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Hier bei diesen Griechen 
Ist von dergleichen kaum die Spur zu riechen; 
Neagierig aber w&r' ich nachzuvpfireii, 
Womit sie HOllenqual and Flammen schtiren. 

Goethe Klassische Walpurgisnacht. 
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Yorwort. 



Meiner Arbeit ein Wort vorauszuschicken veranlaXst mich 
nur die angenehme Pflicht des Dankes fur vielfaclie freund- 
liche, Hiilfe. Den gr'ofsten Dank schulde ich meinem verehrten 
Lehrer Hermann Usener, der mir eine Korrektur gelesen und 
mich durch die mannigfachsten Winke und Nachweise unter- 
stutzt hat (auch vielfaeh, wo ich es im einzelnen nicht bemerkt 
habe)*, Wilhelm Schulze. danke ich fur vielerlei Rat und Hiilfe 
(die auch nicht immer bei defti einzelnen bezeichnet ist) bei 
der Durchsicht der Druckbogen und Adolf Jiilicher f&r die 
freundliche Unterstiitzung in mancien theologischen Fragen. 

Marburg i. H., September 1893. 

Albrecht Dieterich, 
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Die nene Apokalypse von Akhmim. 

Der Pergamentcodex, der in einem Grabe zu Akhmim in 
Oberagypten gefunden worden ist, enthalt das Stiick eines 
Evangeliums des Petrus, die Erzahlung des Leidens und der Auf- 
erstehung Ghristi, und ein apokalyptisches Stuck^ das sich offen- 
bar als Bericht desselben Petarus giebt, und grofse Stiicke der 
Henochapokalypse. Die Petrusapokalypse enthalt hauptsaeh- 
lich eine Schilderung des Ortes der Seligen und des Ortes der 
Verdammten, die Christus auf einem Berge dem Petrus zeigt^ 
eschatologisehe Bilder, die* in friiherer christlicher Litteratur 
ohne jede Analogie sind. Schon beginnt dieser merkwfirdige 
alte Text vielfach Licht zu werfen in alle moglichen S^Uaehten 
und Seitenwege spaterer christlicher Schriftstellerei und einen 
langen ununterbrochenen Weg der Tradition zu beleuchten bis zu 
dem Himmel und der HoUe des Dichters der gottlichen EonxSdie.. 
Wo aber hat dieser Weg seinen eigentlichen Anfang? Woher 
nahm der altchristliche Apokalyptiker die Farben, den Ort der 
Seligkeit und der Qual zu malen? Es mufs von der grofsten 
Bedeutung sein fur die Erkenntnis der Genesis nicht uur alt- 
christlicher Eschatologie, sondern iiberhaupt der Anlehnungen^ 
die f&r das alteste christliche Schrifttum und den altchrist- 
lichen Kult zu suchen sind, wenn es gelingt, den Ursprung 
dieser Visionen mit Sicherheit nachzuweisen. Ehe ich meine 
Beitrage vorlege zur Losung dieser Frage nach der Herkunft 
und den Quellen der Petrusapokalypse und nach der geschicht- 
lichen Entwicklung der Formep der Jenseitsanschauung, wie 
sie hier auf einmal, scheinbar so plotzlich und unvermittelt auf- 
tauchen, mufs ich den Text des apokalyptischen Stuckes selbst 
geben^ und iiber dieses einige Worte vorausschicken. 

1 Sicheres Fundament fur die Recension des Textes ist jetzt allein 
die AuBgabe 0. von Gebhardts: Das Eyangelinm und die Apokalypse 
des Petrus, die neuentdeckten Bruchstucke nach einer Photographie der 
Handschrifb zu Gizeh in Lichtdruck lirsgg. Leipzig, 1893. 

Dieterich, Nokyia. 1 



~ 2 - 

Fergamentoodex von Akhxnimy S. 19 — 13. 

TToXXoi eE auTUJV fcovxai ipeuboirpoqpfiTai Kai 6bouc Kai 
b6Y|LiaTa ttoikiXq ttic dTTuuXeiac bibdHouciv, ^Keivoi bfe moi t^c 2 
dTTiuXeiac yevricovTai. kqi t6t€ eXeucexai 6 0€6c im tou[c] 3 

TTICTOUC )L10U TOUC Tr€lVU)VTaC Kttl blipUJVTttC Kttl 0XlPO)Ll€VOUC Kttl 

5 ^v TOUTiu Tfl) piuj Totc ipuxac ^auTUJV boKi)LidZ!ovTac Kai KpiveT 
TOUC uiouc TTIC dvo|uiac. 

Kttl Trpoc0€ic 6 Kupioc eqpTi* fiY^M^v eic to 6poc, €uEu)|Li60a. 4 
dTrepxojLievoi bfe )LieT' auToO fiiiieTc oi biibeKa |Lia0TiTai eb€ri0Ti|Li€V, 5 
OTTUJC beiEr) f))LiTv eva tujv dbeXqpuiv f])Liiijv biKaituv tujv dEeX06v- 

10 TUiV dlTO TOO KOCjLlOU, IVtt lbUJ)Ll€V TTOTttTTOi eiCl TfjV )LlOpqpf|V Kttl 

0apcr|cavTec Trapa0apcuvuj)Li€V kqi touc dKOiiovTac f]|Liaiv dv0pu)Trouc. 



Kttl euxo|U€VUJv fiiLiujv aqp[vuj] qp[ai]vovTai biio avbpec Ictujt€C 6 
f)Li7Tpoc0e ToO Kupiou, TTpoc o[uc] ouK ebuvri0Tijuev dvTipXeipar 
dEripx€T0 fdp diro t^c oipeuuc auTUJV dKTiv ibc f]Xiou Kai qpuJTei- 7 
15 vov fjv au[Tuiv to] fvbujua ottoiov oubeTioTe 6qp0aX)Li6c dv0pd)- 
7r[ou elbev oube fdjp cTOjuia buvaTai eHTiYricac0ai f| Kap[bia diri- 
voflcjai Tf|V boEav fiv ^vebebuvTO kqi to KdX[Xoc ttic ojipeujc 
auTujv. oOc ibovTec e0a)Lipu)0T]|Li€V * Td juiev ydp ca))LiaTa auToiv fjv 8 

X6UK6T€pa TldCTlC XIOVOC Kttl ^pU0p6T€pa TiaVTOC pobOU. CUV€K€- 9 

20 KpaTO bk TO dpu0p6v auTUJV Ttu XeuKiu. Kttl dTrXujc ou buvajiai 
^HTiYr|cac0ai to KdXXoc auTuiv. fi tc "xap kojliti auTiwv ouXt] fjv lO 
Kttl dv0T]pd Kttl eTTiTrpeTTOuca auTUJV tuj t€ npocibnuj Kai toTc 
ujjuoic ibcTiepei CTeqpavoc eK vdpbou cTdxuoc ireTTXefiLievoc Kai 
TroiKiXuJv dv0ujv f| uiCTrep Tpic ev depi. ToiauTTi fjv auTiIiv f\ 



C =^ Codex von Akhmim. Der Giite des Herrn Prof, von Gebhardt 
danke ich es, dafs ich die Probeabzuge seiner Lichtdruckausgabe des 
Codex schon benutzen konnte. Die ^ahlen rechts sind die Verszahlen Har- 
nacks und v. Gebhardts. Die r5mischen Zahlen rechts bezeichnen die 
verschiedenen Gruppen des Straforts. 



2 TTOiKiXoi C 6i6aHu)av C exoivoi C 3 zwischen totc xind 

€\€uc€Tai zeigt das Facsimile ein Loch, das wie einige andere der Schreiber 

schon vorgefunden hat, v. Gebhardt S. 29 oGc C, so Qfter. 4 tou 

iriCTOUC C iriviuvrac aus mcujvTac korrigiert in C bw^ov . . . C 7 Kai 
aus Kac korrigiert in C okc C, so Cfter. <^Kal> eOHiiiimcea James opouc C 
9 <TdL)v> 6iKa(u)v Hamack u. a. 11 avouc C, so dfter. 12 von aqpvu) 
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Viele von ilinen werden Lfigenpropheten sein und werden 
Wege und listige Lehren des Verderbens predigen; jene aber 
werden Sohne des Verderbens werden. Und dann wird Gott 
kommen zu meinen Getreuen, die da hungern upd dursten 
und in Drangsal sind und in diesem Leben ihre Seelen be- 
wahren, und wird richten die Sohne der Ungerechtigkeit. 

Und der Herr fiigte hinzu und sprach: „Lafst uns auf den 
Berg gehen, lafst uns beteu/' Da wir aber mit ihm fortgiengen, 
baten wir, die zwolf Jiinger, er mochte uns einen von unsern 
gerechten Briidern, die aus der Welt gegangen, zeigen, damit 
wir schauen konnten, welcher Gestalt sie sind, dafs wir getrost 
wtirden und Trost geben konnten auch denen, die es von uns 
horen. 

Und indem wir noch bitten, erscheinen plotzlich zwei 
Manner und stehen vor dem Herrn. Auf die vermochten wir 
nicht geradeaus zu sehen. Denn es gieng von ihrem Antlitz aus 
ein Strahl wie von der Sonne, und leuchtend war ihr Gewand^ 
wie es niemals eines Menschen Auge sab, und kein Mund 
kann erzahlen oder ein Herz erdenken den Glanz, in den sie 
gehullt waren, und die Schonheit, die von ihrem Angesicht 
ausgieng; drum da wir sie sahen, wurden wir voll Staunens. 
Denn ihre Leiber waren weifser als aller Schnee und roter als 
jede Rose. Und Rot und Weifs war bei ihnen vereinigt. Und 
in einem Worte, ich kann ihre Schonheit nicht auseinander- 
setzen. Denn ihr Haar war lockig und glanzend und leuchtete 
liber ihrem Antlitz und ihren Schultern gleichwie ein Kranz/ 
geflochten aus Nardenbliiten und bunten Blumen, oder wie 
der farbige Bogen in der Luft. Derart war ihre Herrlichkeit. 
Da wir also ihre Schonheit sahen, ersQhraken wir vor ihnen, 
da sie so plotzlich erschienen. 

ist <p noc^ deutlich zu sehen, auch ein Stuck des w 14 auTUJ C <pu)Ti- 
vov C 16 civ C 16 €l6€v o<)bi fctp Lods, v. Gebhardt u. a. f\ Kap[b(a 
^Tnvof\ca]i Lods, v. Gebhardt, vgl. dessen Ausgabe S. 30 f\ Kap[6ia x^u- 

pfjca]i v. Wilamowitz Ind. Gott. aest. 1893 p. 32 17 KaXu) i|i€u)c C 

€V€6€buvT0 korrigiert aus cbuvTO in C 19 XeuKOxepov C 20 tu)v Xeu- 
KU)v C 22 avGepa C 23 ujCTrepeic C tbcirepei Blase, James 24 xoiau- 

TT]V C 

1* 
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25 euTrpetreia. ibovxec ouv auToiv to kcxXXoc fK0ajiPoi YeY6va)Liev ii 
Tipoc auTOiic, e7T€ibf| fiqpvuj eqpavTicav. 

Ktti TrpoceXGujv t(|i Kupitjj cTttov tivcc eiciv oijtoi; Xeyei 12 13 
juor oijTOi eiciv 01 dbeXqpoi f]juujv 01 biKmoi, uiv ri06XricaT€ [Ta]c 
juopqpdc ibeiv. Kdfuj eqpriv auTUJ* Kai iroO elci TrdvTec oi biKaioi 14 

30 f\ TToToc ecTiv 6 aluiv, dv iL eici tqutiiv fxovxec Tf]V b6Hav5 kqi i5 
6 Kiipioc fteiH^ |Lioi |li€Tictov x^Jpov ^ktoc tou[t]ou toO k6c)liou 
uTTepXajLiTrpov tui qpuuTi, Kai tov d^pa tov dKei dKTiciv f]Xiou 
KaTaXa)Li7r6|Li€Vov xai Tfjv yflv auTf]V dv0oOcav djuapavroic fivOeci 
Kai dpu))LidTUJV TiXripTi xai qpuTuiv euavGiwv kqi dqpGdpTtuv Kai 

35 KapTTOv euXofTm^vov qpepovTUJV. tocoOtov bfe fjv to dvGoc u)c I6 
<6c|uf|V> Kai ^qp' f])Licic ^KeTGev qp^pecGai. 

o\ bk oiKriTopec toO tottou ^Keivou evbebujievoi fjcav ?vbu)Lia 
dTT^Xuuv qpujTeivaiv Kai 8)lioiov fjv to fvbujLia auTuiv Tfj x^P? 17 

aUTUJV. SyT^^O^ ^^ 7T€pi6Tp€XOV OUTOUC ^K€TC€. ICli bfe fjV f| boHo 18 19 

40 TiBv ^KcT oiKTiTopuJV, KOI jLiiql qpuivfj TOV Kupiov Geov dveuqpriiiouv 
euqppaivojievoi dv dKeivqj tuj tottiu. X^yei fjjLiTv 6 Kiipioc* oijTOC 20 
ecTiv 6 TOTTOc Toiv dpxicpeujv ujnuiv, tujv biKaiujv dvGpu)7ruuv. 



etbov be Kai ?T€pov tottov KoravTiKpiic dKCivou auxjiiT 21 
poTaTov. Kai f{v tottoc KoX[d]c€UJc. Kai ol KoXaJojievoi ^kcT koi oi 
45 KoXdCovTec fixTeXoi ckotcivov etxov to ?vbu|Lia KaTd tov depa 
toO tottou. 

KOI Tivec fjcav ^KeT ^k Tfic fXiLccTic Kpejudiiievor oijtoi bk 22 1 
fjcav ol pXacq)Ti)LioOvT€C TfjV 6b6v Tflc biKaiocuvric* koi utt^keito 
auToic TTup qpXcYOjLievov koi KoXdCov auToiic. 

60 Kai XijLiVTi TIC fjv |Li€TdXTi 7Te7rXTipuj|Li€VTi poppopou cpXcTOjie- 23 II 

vou, iv & fjcav dvGpuJTTOi Tivec dirocTpeqpovTec Tf|v biKaiocuvT]V 
Kai dircKeiVTO auToTc fixTcXoi pacaviCTai. 



25 iboTCc C 28 TJiLiujv C (j|liuiv Harnack u. a. 36 iiic<6c(jii?)vN 
Dsener 38 qpujTivuj C 40 avcucpiniiouv aus av€<pr]|Liouv korrigiert in C. 
42 TOTTUJC Tiuv apx€pui C dpxilT^v v.*Wilamowitz a. a. 0. p. 32, v. 

Schubert Theol. Litztg. 1893 col. 37 u. a. bixaiov avIUv C 43 cxaipov 
TOTTuJ KavravTiKpuc €K€ivou auxiLiiipovTUJv C a0x|Liiip6TaTov Blass, v. Geb- 
hardt Zur Bedeutung vgl. Aristot. de color, p. 792» 11, ep. Petr. I 19, CIG 
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Und ich trat zu dem Herm und sprach: „Wer sind diese?" 
Er antwortet mir: „Das sind unsere gerechten Brflder, deren 
Gestalt ihr ja schauen woUtet/^ Und ich sagte zu ihm: „Und 
wo sind alle Gerechten oder wie sieht der Himmel aus, in dem 
die wohnen, die solchen Glanz tragen?^^ Und der Herr zeigte 
mir einen sehr weiten Ort aufserhalb dieser Welt Gber und 
Hber glanzend im Lichte und die Luft dort von Sonnenstrahlen 
durchleuchtet und das Land selbst bluhend von unverwelk- 
lichen Blumen und erfuUt von Wohlgertichen und von Ge- 
wachsen, die herrlich blUhen und unverganglich sind und ge- 
segnete Prucht tragen. So stark war die Bliite, dafs der Duft 
auch zu uns von dort getragen wurde. 

Die Bewohner jenes Ortes waren bekleidet mit einem Ge- 
wande strahlender Engel, und ihr Gewand war gleichen Aus- 
sehens wie ihr Land, und Engel weilten dort unter ihnen. 
Und gleich war die Herrlichkeit derer, die dort wohnen, und 
mit einer Stimme priesen sie Gott den Herrn frohlockend an 
jenem Orte. Und es spricht der Herr zu uns: „Dies ist der 
Ort eurer Hohenpriester, der gerechten Menschen/^ 

Ich sah aber auch einen anderen Ort, jenem gerade gegen- 
uber, der ganz finster war. Und es war ein Ort der Strafe. 
Und die, welche gestraft wurden, und die strafenden Engel 
batten ein dunkles Gewand an gemafs der Luft des Ortes. 

Und es waren welche dort, die waren an der Zunge 
aufgehangt. Das waren die, welche den Weg der Gerech- 
tigkeit lasterten, und unter ihnen brannte Feuer und pei- 
nigte sie. 

Und es war da ein grofser See gefiillt mit brennendem 
Schlamm, in dem sich solche Menschen befanden, welche 
die Gerechtigkeit verdrehten, und Engel bedrangten sie als 
Folterer. 



no. 4466, 3, Hesych. s. v. 44 KoXacCoinevoi C 46 cxoXaCovrec aus cko- 
Xa2!ovT€C korrigiert in C ckotivov C auTinv evbebuiiieva C a(>TU)v t6 ^v- 
6u|Lia Blass, James ckot€iv6v elxov t6 lv6u|Lia aOrOuv, ^vbebujiidvoi xaxA 
xdv d^pa ToO rdirou v. Wilamowitz a. a. 0. 48 bioxaiocuvric C 

62 p&vicxai C 
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fjcav hk Ktti dXXai T^v[a]TKec [t]ujv TrXoKaiiuJV eHripTTiju^vai 24 III 
dvuuTepuj ToO popp6po[u] dKeiv[ou] toO dvairaqpXdCovToc auT[ai 
56 h]i. ficav ai Trpoc iiioixeiac KOC^riGeicai, oi be cu|i|iiT[€VTec] auraic 
Tijj ^idcjUttTi TTic iLioixeiac Ik tujv Tiobujv [fjcajv K[pe^d^evoi K]ai 
Tdc KeqpaXdc eixov ev tijj popp6p[iD Kpu]qp[0eicac Kai] fXeTOV 
ouK ^TTicTeuojuev IXeOcecGai elc toOtov toy tottov. 

Ktti Touc q)oveic fpXcTTOV Kai touc cuveiborac auToic pepXri- 25 iv 

60 lieVOUC fv TlVl TdlTUJ T€0XljH)LldvilJ Ktti TTeTtXTlplDlidvUi ^pTTeTlWV 

7T0vripu)v Ktti 7rXTicco|idvouc UTTO TUJV Gripiujv dKeivujv Kai outuj 
CTpeqpo)Lidvouc ^kcT dv t^ KoXdcei eKCivrj, dirdKeivio hk auioic 
CKUiXriKec ujCTtep veqp^Xai ckotouc, ai be ipuxcti tujv Tteqpoveu- 
judvujv dcTUJcai Kai dqpopilicai Tr)V KoXaciv dKeivujv tiIiv qpoveujv 

65 fXeTov 6 0e6c, biKaia cou f| Kpicic. 

ttXticiov bk ToO Tdirou dKeivou elbov ^Tepov tottov Te6Xi)Li- 26 V 
)Li[ev]ov, dv i[i 6 ixujp Kai r\ bucuubia tiuv KoXaCo)Lievu)v KaTdppee, 
Kai ujcirep Xi|iVTi dyiveTO dKei. KdKeT dKdGrivTo Tv^vaiKec ?xo^cai 
Tov ixuJpa iiidxpi t[uj]v Tpaxr|X[ujv] Kai dvTiKpOc auTUJv iroXXoi 

70 iraibec, o[iTive]c fiujpoi dT[i]KT0VT0, KaGrjjLievoi fKXaiov. Kai 
TTporipxovTO dH au[Td)v dKTivJec Ttupoc Kai Tdc y^JvaiKac firXriccov 
KaTtt Ta)[v] 6qp6aXmjJv. auTai be fjcav ai a[TajLioi cuXXapoJOcai 
Kai dKTpujcacai. 

Kai ?Tepoi [fivbpec] Kai TwvaTK[e]c q)XeT6^evoi fjcav jnexpi 27 VI 

76 ToO fjiiicouc auTUJv Kai pepXrijLievoi dv tottiij CKOTeivqj Kai inacTi- 
Cojuevoi UTTO TTveu^dTUJV TTOvripuJV Kai dcGiojuevoi Td CTTXdyxva 
UTTO CKuuXi^KUiv dKOijLif|TU)v. ouTOi bd fjcav oi biuiHavTec touc 
biKaiouc Kai irapabdvTec auToiic. 

Kai ttXticiov dKeivuJV TTdXiv T^vaiKec Kai fivbpec jLiacuijiievoi 28 VII 

80 auTUJV Td x^iXri Kai KoXaCoiiievoi Kai TreTTUpuijudvov cibripov KaTd 
TiIiv dqpGaXjLiujv XajupdvovTec. outoi bd fjcav oi pXacqprijLificavTec 
Kai KaKiwc emovTec ttjv 6b6v Tf\c biKaiocuvric. 



53 aXXoi C €2T]pTT]|ui€va C 55 r]v C, ai Harnack u. a. auTiwv C aOxalc * 
Usener ^elXlac C ^olxc{av Harnack u. a. 66 i^cav Kp€^d|Ll£vol Kai James, 
V. Gebhardt tJberbleibsel des av von T^cav eind zu erkennen 57 fop- 
P6p[iu, Kai] q)[u)vi5 M^T^i^Tl] ^^€Tov v. Gebhardt KpU90€(cac Sudhaus 
58 eXeuceOai C 62 KoXaZei C 63 ckoXiikcc C 67 ixiwp C ({16 
Harnack u. a. 70 omvec James, v. Gebhardt, vgl. dessen Ausgabe S. 34, 
ot aOxatc Diels 71 dnxtvec Diels, qpXdyec James, v. Gebhardt. Vor 
Besten, die von otcc und vcc sein kdnnen, unten Rest einer Hasta, die 
nnr von cp Oder i (nicht von X) sein kOnnte. In jenem Falle w&re fdr 
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Es waren aber auch sonst noch Weiber da^ die an den Haaren 
aufgehangt waren oben fiber jenem aufbrodelnden Schlamm. 
Das waren die, welche sich zum Ehebruch geschmiickt batten, 
und die, welche sich mit ihnen vermischt batten in der Schande 
des Ehebruchs, waren an den Fiifsen aufgehangt und mit dem 
Kopf in jenen Schlamm gesteckt, und sie sprachen: „Wir 
glaubten nicht, dafs wir an diesen Ort kommen wiirden." 

Und die Morder erblickte ich und ihre Mitschuldigen, die 
geworfen waren an einen engen Ort, der voU war von bosem 
Gewiirm; und sie wurden gebissen von jenen Tieren und mufsten 
sich so dort in jener Qual winden. Es bedrangten sie Wurmer 
wie Wolken der Finsternis. Und die Seelen der Gemordeten 
standen da und sahen auf die Qual jener Morder und sprachen: 
„0 Gott, gerecht ist dein Gericht." 

Nahe an jenem Orte sab ich einen andem engen Ort, in 
dem das Blut und der Unrat derer die bestraft wurden herab- 
flofs und dort wie ein See wurde. Und dort safsen Weiber, 
die batten das Blut bis an den Hals, und ihnen gegeniiber safsen 
viele Kinder, die da unzeitig geboren waren, und weinten. Und 
von ihnen giengen Peuerstrahlen aus und trafen die Weiber 
ilber das Gesicht. Das waren die, welche unehelich empfangen 
und abgetrieben batten. 

Und andere Manner und Weiber waren in Plammen bis 
zu der Mitte und sie waren geworfen an einen finstem Ort 
und wurden gegeifselt von bosen Geistern und ihre Eingeweide 
wurden aufgezehrt von Wtirmern, die nicht ruhten. Das waren 
die, welche die Gerechten verfolgt und sie verraten batten. 

Und nicht weit von jenen wiederum Weiber und Manner, 
die sich die Lippen zerbissen und gepeinigt wurden und feuriges 
Eisen fiber das Gesicht bekamen. Das waren die, welche ge- 
lastert batten und geschmaht dpn Weg der Gerechtigkeit. 

X kein Baum 72 r\cav aia ucai C Vgl. Sibyllin. II 281 f. 

drrdcoi ldjvY\v Tf|v irape€viKi?]v dirdXucav XdOpT] |uiicr6|Li€voi, 8ccai 6' ^vi 
yacrdpi qpopTOuc ^KTpdjcKouciv. Apocal. Pauli p. 60 Tischend. aOrat clciv 
oH oOk fJKoucav toiv yov^uuv (xOtiIjv, dXXd irpo tuiv f dfiiujv ^iiiiavav ti^v rrap- 
0€v(av auTUiv. Die Folgenden sind ai qpGeipacai ^aurdc Kal rd ^piq>r\ 
aOrijbv drroKTeivacai. — at dLfd\iwc rd Pp^qpn xeKoOcai v. Gebhardt (vgl. 
dessen Ausg. 85). Meine Erg^nzung kann dem Raume genugen ; es lassen 
sicb Gruppen von 13 Buchstaben in C messen, die so weit geschrieben 
Bind, dafs sie jenes Spatinm ausfflllen 75 ckotivuj C 78 rrapaboTec C 
80 ireirupu)|Li€vu)v C 
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Ktti KaravTiKpu toOtuuv fiXXoi TtdXiv avbpec Kai f ^vaiKec 29 VlII 
Tdc T Xwccac auTiIiv ^acuijievoi Kai TtOp qpX€T6|i€v[o]v fx^vtec ^v 
86 Tqj CTOjLiaTi. ouToi hi fjcav oi n/eubojidpTupec. 

Kttl IV iTlpiJJ TlVl TOTTIIJ X<i^lK€C fjCttV 6HuT€pOl HlCpUJV Kttl 30 IX 

TTavToc opeXiCKOu, TreiTupujjLievoi, Km f^vaiKec Kai fivbpec ^dKri 
puirapd dvbebuji^voi iKuXiovTO ^tt' auiOuv KoXaCojuevoi. oijTOi be 
fjcav 01 irXouToOvTec Kai tqj ttXoutiij auTUJV ireTTOiGoTec Kai jnf) 
90 ^Xerjcavrec 6pq)avouc Kai xAP^^ ^^^' djueXricavTec rfic dvToXfic 
ToO 6eo0. 

ev bfe triQCf. Xijuvri ^eTdXrj Kai ireTrXTipuJiievij ttuou Kai aijia- 31 IX 
Toc Kai poppdpou dvaCeovTOC eicTyjKeicav civbpec Kai YuvaiKec jiAexpi 
YovdTUJv. oijToi bk fjcav ol baveiCovrec Kai diraiToOvTec tokouc 

96 TOKUUV. 

fiXXoi fivbpec Kai T^vaiKec diro KpTijiVoG jneTdXou KaracTpe- 32 XI 
qpojLievoi fipxovTO Kdruu Kai irdXiv ^XauvovTo utto tiIiv diriKeiiidvuJv 
dvapfjvai fivu) im toO KprijiAvoO Kai KarecTp^qpovTo dKcTGev Kdtuj 
Kai ficuxiav ouk elxov diro TauTT]c Tfic KoXdceuuc. outoi bfe 
100 fjcav 01 juidvavTcc rd cui|LiaTa ^auToiv ibc Y^vaiKec dvacrpeqpo- 
lievoi, ai bfe ^er' auTiwv T^vaiKec* aOtai fjcav ai cuTKOijiAnOeTcai 
dXXr|Xaic d)c Sv dvfjp irpoc YuvaiKa. 

Kai irapd tiu KpTijuvo) eKciviu tottoc fjv irupoc irXeicTou 33X11 
T€jiAU)v KdKei €iCTrJK€icav fivbpec oiTivec raic Ibiaic x^pci Hoava 
105 ^auToic diToiricav dvri GeoO. 

Kai Trap' eKeivoic fivbpec grepoi Kai yuvaiKec ^dpbouc irupoc XIII 
fXOVTec Kai dXXr|Xouc tutttovtcc Kai jLir|b€7T0T€ Ttauojievoi Tf]C 
ToiauTTic KoXdceuuc. ^outoi be fjcav 01 . . . .> 

Kai ^Tepoi TtdXiv i'i^vc dKeiviwv T^vaiKec Kai fivbpec cpXeTO- 34 XIV 
110 jiAevoi Kai crpeqpo^evoi Kai TTiTaviZo^evoi. oijtoi be fjcav oi 
dqp^vTec Tfjv 6b6v toO GeoO. 

84 auTov C 85 ovbx] be r\cav C 88 outo C 92 iroiou C 

93 poppopuj avaZeovrec C icriiKeitav C 94 outo C baviZovxec C 
96 <Kai]> dXXoi James 104 icTT]K€icav C 108 keine Liicke in C 

Die Angabe der Sander, die init oOtoi bk f^cav ol beginnen mufste, ist 
auegefallen 111 d9^vT€c v. Gebhardt r\ aqpOavxec C 
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Und diesen gerade gegenQber waren wieder andere Manner 
und Weiber, die sich die Zungen zerbissen und brennendes 
Feuer im Munde batten. Das waren die falschen Zeugen. 

Und an einem anderen Orte waren Eieselsteine spitzer 
als Schwerter und jede Speerspitze^ die waren glubend, und 
Weiber und Manner in scbmutzigen Lumpen walzten sich auf 
ihnen gepeinigt. Das waren die Reichen und die auf ihren 
Reichtum vertrauten und sich nicht erbarmt ilber Waisen 
upd Witwen, sondern das Gebot Gottes vemachlassigt batten. 

Und in einem anderen grofsen See, der mit Eiter und 
Blut und auf brodelndem Schlamm gefiillt war, standen Manner 
und Weiber bis an die Kniee. Das waren die Wucherer und 
die Zinseszins forderten. 

Andere Manner und Weiber wurden von einem gewaltigen 
Abhang binab gestQrzt, kamen hinunter und wurden wiederum 
yon den Drangern auf den Abhang hinaufzugehen getrieben und 
von dort hinabgestOrzt und batten keine Rube vor dieser Pein. 
Das waren die, welche ihre Leiber beflecKt und sich benommen 
batten wie Weiber, und die Weiber bei ihnen, das waren die, 
welche bei einander gelegen batten wie ein Maun beim Weibe. 

Und bei jenem Abhang war ein Ort voll gewaltigen Feuers, 
und dort standen Manner, welche sich mit eigener Hand Ootzen- 
bilder gemacht batten statt Gottes. 

Und bei jenen waren andere Manner und Weiber, welche 
Stabe von Feuer batten und sich schlugen und niemals auf- 
horten mit solcher Ziichtigung. Das waren die, welche .... 

Und wiederum waren nahe bei jenen andere Weiber und 
Manner, die gebrannt und gefoltert und gebraten wurden. 
Das waren die, welche den Weg Gottes verlassen batten. 
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Das Fragment beginnt in einer Rede Christi Qber die 
letzten Dinge, von den falschen Propheten und dem Eommen 
Gottes zum Gericht. Danach folgt auf Bitten der zwolf Jiinger 
die Erscheinung der beiden Seligen. Dann beginnt Petras 
allein zu fragen^ und ihm allein (^beiHc jiot v. 15) werden die 
beiden Orte des Jenseits gezeigt. Dafs es nicht urspriinglich 
zusammengehoren kann^ wenn erst zwei Selige gezeigt werden 
und dann der Ort der Herrlichkeit mit alien Seligen, welche 
ungefahr gleich beschrieben werden, liegt auf der Hand. D}e 
Fuge ist noch deutlich da, wo Petrus allein zu reden beginnt. 
Nicht dafs beide Stiicke mechanisch aneinander gesetzt waren: 
verschiedene t^berlieferungen sind ineinander gearbeitet. Die 
Erscheinung der zwei Seligen hat in vielem die frappanteste 
Ahnlichkeit mit der Erzahlung von der Verklarung (Marc. IX 
2—13; Matth. XVII 1—13; Luc. IX 28—36), auch in einzel- 
nen Ausdrticken.^ Man kann annehmen, dafs eine der Ver- 
klarungsgeschichte ahnliche Erzahlung durch die Jenseitsvision 
beeinflufst zu einem Bericht von der Erscheinung zweier Himm- 
lischen warde; auch diese beiden werden nun ganz so wie die 
Bewohner des Landes der Seligkeit ausfUhrlich geschildert — 
eine Wiederholang, die in dem jetzigen Texte ohne solche 
Vorgange unbegreiflich ware. 

Dafs Petrus es ist, der von jenem Punkte an das Wort 
fUhrt und also als Erzahler des Ganzen gedacht ist, kann 
keinem Zweifel unterliegen. Wir haben also eine Apokalypse 
des Petrus vor uns, und wenn die bisherigen Wortfiihrer in 
diesen Fragen Recht haben, so ist es die Apokalypse des 
Petrus^, die zuerst Clemens Alexandrinus und das Muratorische 
Fragment erwahnen, die lange noch sogar in kirchlichem 

1 Die beiden M3.nner werden nach mehr jiidischer Oberlieferung 
Moses und Ellas genannt. Die beiden leuchtenden M9.nner, welche in 
dem Petrosevangelium v. 30 in das Grab Christi hemiederkommen, sind 
auch ohne Namen, und man hat kein Becht sie ohne weiteres Moses and Elias 
zu benennen. Wie im Petrusevangelium yielleicht ursprunglich (Harnack 68), 
werden auch sonst zwei solche Manner bei der Himmelfahrt Christi erw^hnt. 
Zu Marc. XYI 4 steht im Codex Bobbiensis : et descenderwnt de caelis angelu 
et surgit in claritate et viri duo simul ascendertmt cum eo, 

2 S. besonders Harnack, Bruchst^cke des Evangeliums und der 
Apokalypse des Petras, 2. Aufl. 1898, S. 5 f. 
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Gebrauch gewesen ist, jedenfalls als ein ganz bestimmtes Buch 
bestimmten Umfangs (Hamack a. a. 0. S. 6) weit bekannt war. 
Ob der Text von Akhmim wirklich mit dieser identisch ist, lafst 
sich nur durch eine wenn auch kurze Betrachtung der Satze ent- 
scheiden, die aus ihr citiert werden. Wir dUrfen uns nicht er- 
lassen sie alle anzufuhreii; da die letzten Zusammenstellungen 
meines EraehteDS in mehreren Punkten der Korrektur bedurfen. 

I. bio Ktti TT^Tpoc ev T^ dTTOKaXOipei q)Tici' Kai dcTpairfi 
TTupoc TTTibuJca diTTO TUJV ppcqpiliv dK€ivu)V KQi TTXrjccouca 
Touc 6q)6aXjiouc toiv Y^vaiKUJV. Clem. Alex. eel. proph. 41.^ 

II. auTiKa 6 TT^Tpoc iv Tfj dTTOKaXOn/ei 9Tidv ret ppeqpri 
eHajLipXu)6€VTa Tflc djiAeivovoc dcojueva, jioipac^, TaOra 
dTT^Xqj TTijLieXouxMJ irapabibocGai, iva YViiceuJC jneTaXa- 
povTtt Tfic djLieivovoc Tuxq jLiovfic, TTttGovTa & av inaQev 
Ktti ev cui^ari Tev6jLieva, rd b' ?T€pa ji6vr|C Tf\c ciwTTipiac T€\j- 
Hetai ibc ^biKrijiAeva ^XeriGdvTa, Kai in^vei fiveu KoXdceuJc toOto 
Yepac XapovTtt. to b'e f&\a tujv T^vaiKiuv, peov diro tujv 
jiAacTiuv Ktti TTTiTVuiuevov, qpr|civ 6 TTetpoc iv Tfj d7T0KaXuv|;ei, 
T€Vvr|C€i Gripia Xetrtd capKoqpdYa xai dvarp^xovTa eic 
auTdc KatecGiei, bid xdc d|iapTiac TivecGai rdc KoXdceic bibdc- 
KU)V. ^K TUJV djiAapTiaiv T€vvdc6ai auxdc qpriciv, ibc bid rdc 
d|iapTiac dirpdGri 6 Xaoc Kai bid TfjV eic XpiCTOv diTi- 
cTiav, ujc qpriciv 6 dirocToXoc, U7r6 tujv 8q)eujv dbdKVOVTO. 
Clem. eel. 48. 49.» 



1 In den SS.tzen des Clemens eel. 41 V) TP*^^^ 9^^^ '^^ Pp^9^ Td 
^KTcG^VTa TiiiLieXoOxip irapabibocOai dTT^Xiu, 6q)' oC iraibeOecGai t€ koI 
aOHeiv, Kai ^covrai, qpiiciv, tbc ol ^Kardv ^tiIiv ^vxaOea mcTot* 6i6 Kai 
TT^Tpoc ^v Tfl dTTOKaXOiyei qpiici* Kai dcTpairi^ ktX. sollte doch selbst- 
versl^ndlich sein, dafs V) Tpct^P^ nicht auch die Apokalypse des Petrus 
bezeichnen kann, deren Satz ja mit 5i6 Kai angefugt wird. 

2 iTcipac ist iiberliefert. Die alte Anderung (Grabes) |Lio(pac ist 
unzweifelhaft. Schon in Platens Phaidros p. 248® heifst es gerade in 
der Partie von jenseitiger Strafe und Seelenwanderung: tv bk. toOtoic 
diraav, 8c im^v Sv biKaiuic 6iafdTi;i, diiieivovoc inoipac |LA€TaXa|Lipdv€i, 
6c 6' dv dbiKiwc, x^ipovoc. Vgl. auch Method, sympos. II 5 p. 15: Oeiac 
Tdp \bc ^iroc elir^v |uio(pac Tf|c briiuiioupYiKflc t6 CTr^pina |Li€TaXa|Lipdvov 
(auf diese Stelle weist mich AJiilicher bio). 

3 Zabn Gesch. d. ntl. Eanons II 2, 811 will Trapa6i5oTai schreiben und 
in dem Satz nur eine ErklHrung des vorangegangenen seitens des Clemens 
selbst aus eel. 41 sehen. Dafs raOra ,,im andern Falle hdchst mtlssig 
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III. 69ev bx] Kai TtnueXoiixoic dTfeXoic, kSv ck |uoiX€iac 
tBciv, Tct dTTOTiKTOjieva irapabibocGai irapeiXriqpajnev ev 0eo- 
TTveucTOic TpdMMCtciv el T^p naph Tf|V yvu)|litiv dTivovTo kqi tov 
0€C|Lidv Tfic luaKapiac ^kcivtic qpuceiwc toO OeoO, ttujc dfT^Xoic 
TaOra irapebiboTO TpaqpricojLieva |ieT& iroXXfic dvaTrauceiwc xai 
^()iCTU)vr|c ; ttiuc hi kqi KaTTiTOprjcovTa cqpujv aurujv Toi)c YoveTc 
euTtappricidcTUJc eic to biKacrripiov dKiKXijCKOv toO XpiCToO ^cu 
puK dqpGovTicac fjjLiTv, iS Kupie, to koivov' XefovTa ^toOto 
qpiuc, oijTOi bfe fmdc eic GdvaTov dSeOevTo, KaTaqppovri- 
cavT€C Tflc cfjc dvToXfic'. Methodius sympos. II 6 ed. Jahn 
p. 16.^ 

wSlre**, wenn damit nicht Clemens selbst wieder das Wort nS^hme^ gebt 
fiber mein sprachliches Verstandnis. — Hinter Yva xviOceuJc |Li€TaXap6vTa 
Tf\c d|Li€{vovoc nixi;) ixoipac das ganz gleichartige Participium iraOdvra h 
dv luaOev etc. als Zutbat des Clemens abzuscbneiden, wie Harnack tbut, 
gebt docb nicbt an. Erst mit rd 6' ^repa reOgerai setzt er mit dem 
Indikativ ein and macbt nnr allgemeine Angaben. Darum citiert er im 
folgenden Satz wieder ausdrucklicb die Apokalypse. Das letzte Citat 
die qpr^civ 6 dirdcToXoc wird auf I. Cor. X 9 bezogen ^Y\hk iKiteipdlDJ^ev 
t6v XpiCTdv, Ka0d)c Kai rivec aOxOjv ^irelpacav, Kal tub tiIjv 69€U)v dirii)- 
XovTO. Aber von dem bid. xdc dfiaptiac ^irpdOr] 6 Xa6c steht nicbts da; 
das miiiste Zusatz des Clemens oder iiberhaupt eine andere Stelle ge- 
meint sein (Hilgenfeld Evangeliorum sec Hebraeos, sec. Petrum etc. quae 
sapersunt ed. II p. 73, verwirrt die beiden Satze und scbreibt lireipdcGT] : 
wegen Siinden versucbt werden und Christum versucben hat wenig mit 
einander zu thun; das Volk wurde verkauft wegen seiner Sunden, in die 
babyloniscbe Gefangenschaft; AJulicber weist micb auf die Anrede des 
KOpioc an 6 Xa6c jiiou Jes. LII 3 bin: bwpedv k.T:pdQr\T€). Eine Auseinander- 
setzung, dafs Strafe Folge der SQnde sei, mufs in der Apokalypse ge- 
standen baben, und dabei kann recbt wobl angefiibrt gewesen sein, dafs 
das Yolk Israel 6id Tdc djuapTiac knpdQx]. Dann stammt aucb das Fol- 
gende daher und bedeutet eine HQllenstrafe : die diriCTOi €ic Xpicrdv 
werden von Scblangen gebissen (vgl. den Text oben v. 26), immerhin in 
Anknupfung an die alttestamentlicbe Geschicbte (Num. XXI 6 fiP.) und 
I. Cor. X 9. Und ist es nicht das Naturlicbe, dafs 6 d'rT6cToXoc wieder 
Petrus in der Apokalypse ist? 

1 Das Citat aus der TP<^<pi^ Clem. eel. 41 spricht von ausgesetzten 
Eindem, das aus der Apokalypse ebenda 48 von abgetriebenen. Den. 
Unterschied siebt aucb Zabn a. a. 0. 811, aber in V)^dc etc 6dvaTov iH- 
OevTO sieht er 'die Unterlage fur den Ausdruck des Clemens td Pp^qpn 
4KT€9dvTa'. Als ob nicbt von diT0TiKT6fi€va deutlich genug bei Methot 
dius gesprochen ware; eic Odvarov ^KT€9dvTa 'in mortem eiecta' pafst 
docb natiirlicb so von diesen sebr gut und bat mit jenen Pp^qpn ^kt€- 
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IV. TTCpiouciac b' ?v€K€v XeXexOuj K^Keivo to XeXcTlnevov 
dv tQ diroKaXiiipei toO TTeTpou. eicaf ei tov oupavov fijiAa trj yij 
KpiBrjcecGai o6tujc' i] Tn? 91^1, irapacTiicei TrdvTac tuj 0euj 
Kpivou|Lievouc^ dv fiju^pa Kpiceujc Kai aurf) jn^XXouca^ 
KpivecGai cuv Kai toi irepiexovTi oupavij). Der heidnische 
Schriftsteller^ den Makarius bekampft, bei Makarius Magnes 
IV 6 und IV 16, ed. Blondel p. 164 und 185. 

V. Ktti dKeivo b'auGic Xdyei, o Kai dcepeiac jiAecTov uirapxei, 
TO pfi^a qpdcKOV Kai TaKrjceTai iraca bOvajiAic oupavoO Kai 
^XixOrjcefai 6 oupavoc u)c pipXiov, Kai irdvTa Td acTpa 
TTeceiTai ibc cpiiXXa dS dinireXou Kai ibc TTiiTTei qpuXXa 
diTO cuKfjc. Makarius IV 7 p. 165 Bl. 

Finden sich diese Fragmeute in dem neuen Bruchsttick 
oder passen sie in die fehlenden Partieen? Das erste ent- 
spricht ziemlicli genau einem Satz des Bruchstucks: 

Cod. Akhmim. Z. 70flf. Fragment I. 

Kai TTpoi^pxovTO d2 aiLi[TUJV Kai dcTpairr] trupoc irribujca 
dKTivJec 7Tup6c Kai Tdc fuvaiKac diro tuuv ppeqpiliv (dK€ivu)v) Kai 
etrXriccov KaTd Tai[v] oqpGaXjiOuv. TrXi^ccouca touc 6(pGaX|LioiJC tujv 

YuvaiKUJV. 

Das zweite Bruchstuck — der Anfang von III geht auf das 
gleiehe — findet sich nicht. Kann von der dineivuuv jnoTpa der 
abgetriebenen Kinder^ wie sie einem Engel tibergeben werden 
u. 8. w., in den fehlenden Partieen geredet sein? War fiir 
solche Unterscheidungen in der strikten Trennung von Himmel. 
und Strafort Platz? Ganz verneinen lasst es sich nicht, 
ebenso wie die in dem Texte fehlende Strafe der Weiber, die 
in II weiterhin angegeben wird, moglicherweise in einer Fort- 



e^vxa gar nicbts zu thun. Darin hat Zahn unzweifelhaft Recht, dafs er 
in dem xOpioc in der Petrusapokalypse den SchOpfer der Welt gemeint 
erkennt, wabrend Methodius naturlich gleich an Christus dachte. Eine 
Apokalypse ^judischen Ursprangs oder atl. Namens' branchte es darnm 
auf keinen Fall zu sein, auch wenn es nicht die Petrasapokalypse ware. 
In dem neuen Bruchstuck halt auch Gott selbst das Weltgericht. — Ob 
Harnack den zweiten direkt citierten Satz bei Methodius mit Absicht 
ausgelaersen hat, weifs ich nicht. 

1 Kpivofui^ouc IV 16, ausgelassen ist es lY 6. 

2 iLi^XXouca Kttl ai)Ti\ KpivecGai IV 16. 



— 14 — 

setzung der Strafenliste folgen konnte. Aber wo soUen die 
abgetriebenen Kinder (III) die Eltern selbst vor das Gericht 
Gottes rufen? Und endlich IV und V: wo soil von der Auf- 
erstehung aller am Tage des Gerichts die Rede sein, wo von dem 
Gericht uber Himmel und Erde^ von dem Zerschmelzen und Zu- 
sammenrollen des Himmels und dem Herabfallen der Sterne? 
Wir haben ja die apokaljptische Rede im Anfang des BruchstQcks 
von da an, wo von dem Auftreten der falschen Propheten geredet 
wird^ bis zum Gericht Gottes uber Gerechte und Ongerechte. 
Da miifsten diese Dinge steheii, aber sie stehen nicht da. 
Zudem kann ich mich der Uberzeugung nicht entschlagen, dafs 
die Schilderung der Holle in dem Bruchstiick von Akhmim 
vollstandig vorhanden ist, wie sie in der betrefifenden abge- 
schriebenen Schriffc vorhanden war. In dem Codex stehi 
S. 2— 10 das Evangelium, S. 19— 13 in umgekehrter Folge 
geschrieben die Apokalypse, 21 — 66 die Henochstiicke. Das 
Pergament ist von vornherein mit einer gewissen Berechnung 
eingeteilt fur die allein beabsichtigten Stucke.^ Der Schreiber 
wird ebenso wie er die Leidens- und Auferstehungsgeschichte 
allein ; aber sie vollstandig^, aus dem Evangelium abschrieb 
fQr den Toten, hier die kleine eschatologische Rede und die 
Vision von Himmel und Holle allein haben abschreiben woUen, 
diese aber vollstandig.^ Und es sind 14 Typen von Siindern 
und Strafen, das Doppelte der in solchen Dingen so beliebten 
Siebenzahl (s. unten). 

Man konnte sich denken, dafs die Petrusapokalypse, wie 
es ja gerade in dieser Litteratur so haufig ist, vielfache Wand- 
lungen durchgemacht, Erweiterungen und Umbildungen er- 
fahren habe und so Reste und Spuren verschiedener Recensionen 



1 Harnack S. 1 Anm. meint deshalb, die Yorlage sei bereits liicken- 
haft gewesen. 

2 Am Ende des Evangeliams werden nor ein oder ein paar Worte 
fehlen. Der Schlufs ist deutlich darch Yerzierangen markiert. 

3 Das Facsimile zeigt auch, dafs vorher und auch am Schlnsse 
nichts etwa in diesem Codex verloren gegangen ist, sondem nichts 
weiter iiberhaupt geschrieben war. Das Ende fallt innerhalb einer Seite, 
nicht etwa an den Schlufs. Der Schlufssatz ist vollstSjidig, und keine 
Buchstabenreste sind danach zu erkennen (v. Gebhardt, S. 8). tTbei dem 
Anfaug steht auch wie beim Evangelium ein Ereuz. 
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aufbewahrt sein konntei). Aber es ist so bestimmt immer 
von der Petrusapokalypse die Rede, dafs diese wenigstens in 
der alten Zeit, die fur uns nur in Betracht kommt, im wesent- 
lichen dieselbe geblieben sein mufs. 

Den ersten Satzen des Bruchstiicks von Akhmim sind 
aufserordentlich ahnlich viele Satze der apokalyptischen Reden 
Christi Matth. XXIV, XXV, auch Mare. XIII, Luc. XXL Die 
Reden (auf dem Berge) beginnen stets damit, dafs viele Ver- 
fiihrer kommen wurden, ttoXXoi ipeuboirpocpfiTai (auch der Aus- 
druck Matth. XXIV 12, 22. Marc. XIII 22). Christus, wie es 
da natiirlich heifst, kommt dann — auch das fehlt nie — auf 
den Wolken des Himmels, wie dort das Kommen Gottes er- 
zahlt wird.^ Vom Gericht wird erzahlt, und das Ganze schliefst 
bei Matthaus damit, dafs die Einen zu ewiger Strafe, die 
Andern zu ewigem Leben kommen wurden (XXV 46). Diese 
stehenden Hauptsachen der eschatologischen Prophezeiung 
Christi bilden hier die ersten Satze des Bruchstiicks. Es be- 
ginnt TToXXoi dS auxoiv ^covxai vpeuboirpocpfiTai xai 6bouc Km 
boYMaxa TTOiKiXa xf^c dirajXeiac biboSouciv, exeivoi bk uioi xfjc 
(XTTUiXeiac fevricovxai. Es mufs also etwas vorausgegangen 
sein, auf das sich das auxujv und ^Keivoi gleicherweise be- 
ziehen kann. Es kann nur im allgemeinen von Christen oder 
dergl. gesprochen sein, aus denen die falschen Propheten 
kommen werden, und eben jene werden sie verfiihren und zu 
Grunde richten. Man kann ^en Anfang des zweiten Eapitels 
im zweiten Petrusbrief vergleichen, der ja so manche Ver- 
wandtschaft mit dem neuen Texte zeigt: ef^vovxo be Kai vj/eubo- 
Trpocpfixai dvxii) Xau) xai evujLiTv fcovxm vpeubobibdcKaXoi, o\xi- 
vec irapeicdSouciv aip^ceic dirajXeiac Km xov d^opdcavxa auxouc 
b€C7T6xnv dpvou|aevoi, eirdYovxec dauxoTc xaxivf^v dirajXeiav. kqi 
TToXXoi ^HaKoXou9r|couciv auxiuv xmc dTTUjXeiaic, b\ ouc f] oboe 
xfic dXriGeiac pXac(prmT]6r|cexai. Gleich darauf ist von den 
Engeln die Rede, die gesiindigt haben und die Gott ceipmc 
Ziocpou xapxapujcac irapebuiKev eic Kpiciv xripoujiAevouc. Jedenfalls 
wird man es fUr mindestens sehr wahrscheinlich halten, dafs 

1 Dafs die Sterne voiil Himmel fallen wurden u. s. w., kommt da 
innerhalb der Reden an der richtigen und allein mdglichen Stelle 
vor. Matth. XXIV 29 ff., Marc. XIII 24 ff., Luc. XXI 25 ff. 
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mit dem iroXXol H adrujv ktX. das eigentlich Eschatologische 
erst beganD; wie mit demselben Gedanken die eschatologischen 
Reden Christi zu beginnen pflegen, und dafs man den Text 
absichtlich erst von da an abschrieb^ um ihn dem Toten mit 
ins Grab zu geben. 

Nach der direkten Rede im Anfang geht die Erzahlang 
weiter Kai irpocGeic 6 Kiipioc ^cpir ctfuiiuev elc to 6poc, euHii- 
laeGa. direpx^jLievoi be |li€t' auToO fmeic ol biubeKa inaGriTai 
dberiGTijLiev, Sttujc beiHij ktX. Also es ist ganz die Art des 
evangelischen Berichts. Und es ist scharfer zu betonen als 
es geschehen ist^, dafs nur vom irdischen Leben Jesu die 
Rede sein kann. Alle Offenbarungen aber als selbstandige 
Litteraturwerke geben sich als von dem auferstandenen oder 
erhohten Christus ausgegangen. Es giebt wiederum nur die 
Analogie der apokalyptischen Stiicke im Matthausevangelium 
und den parallelen Berichten. 

Es wird zu folgern sein, dafs wir nicht eine selb- 
standige Apokalypse, nicht die Petrusapokalypse vor uns 
haben, sondern ein Stiick eines Evangeliums. Die kurze apo- 
kaljptische Rede Christi^ der Gang auf den Berg, dann die 
der Verklarung so nahe stehende und, wie wir sahen, wohl 
aus ihr entwiekelte Vision der zwei Gerechten und dann die 
Vision von Himmel und HoUe sind herausgenommen als 
passend zur Mitgabe ins Grab, ebenso wie die Partie von 
dem Leiden und der Aufersteb;ung Christi aus dem Petrus- 
evangelium. Dafs jene aber aus eben diesem selben Evange- 
lium stammen, ist nicht nur das Natiirlichste, sondern auch 
dadurch klar, dafs hier wie dort Petrus die Erzahlung gibt 
und gelegentlich selbst mit seinem if\h hervortritt.^ Die 
apokalyptische Partie wiirde vor der Leidens- und Auferstehungs- 
geschichte ihre Stelle gehabt haben. Dazwischen wird ebenso 
wie in den synoptischen Evangelien nicht sehr viel gestanden 
haben. 

Ich wilfste nicht, dafs gegen diese Annahme irgend etwas 
sprache, zu der wir meines Erachtens geradezu gezwungen werden. 

1 Harnack 83. Ich weifs nicht, wie di6 M5glichkeit ^oflen bleiben' 
soil, 'dafs die Apokalypse die Zeit nach der Anferstehung vorauBsetzt'. 

2 Evang. v. 26, Apoc. v. 14, Harnack 2. 
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Aus diesem Stuck des Petrusevangeliums ist erst die 
selbstandige Petrosapokalypse herausentwickelt. Wir sehen 
in den Fragmenten einerseits deutlich unzweifelhafte, wenn auch 
nicht ganz genaue Ubereinstimmung, andererseits deutlich die 
Ausmalung und Erweiterung.^ Naturlich ist es nun eine Ofifen- 
barung des erhohten Christus an Petrus allein geworden und eine 
Vision des Petrus von den Orten des Jenseits. Wir haben 
den Gang deutlich genug vor uns: das apokalyptische Stdck 
des Evangeliums wurde gesondert fortgepflanzt (auch einst 
schon gewifs in demselben Gebrauch wie spater in Akhmim), 
und nichts ist naturlicher als dafs sich daraus eine Apoka- 
lypse des Petrus entwickelte.^ Das Evangelium fallt nicht 
spater als in den Anfang des zweiten Jahrhunderts*, die 
Petrusapokalypse erwahnen zuerst Clemens von Alexandria 
und das Muratorische Fragment, sie gehort in die zweite 
Halfte oder an das Ende des zweiten Jahrhunderts: ein Zeit- 
verhaltnis, wie wir es annehmen miifsten, auch wenn wir es 
durch keinen Anhaltspunkt stutzen konnten.* 

Man sieht auch noch deutlich einen Punkt in dem apo- 
kalyptischen Stiick von Akhmim, wo eine weitere apokalyp- 
tische Litteratur ansetzen konnte. Als die Jiinger um den 
Anblick der Seligen bitten, fugen sie hinzu (v. 5) iva i5u)|i€V 
TToxaTToi eici rfiv |iop(pr|v xai 6apcr|cavTec 7Tapa0apcuvuj)Liev 
Ktti Toiic ttKOuovTac fmojv dvGpuiTTOuc. Ist es Zufall, dafs 
in einem anderen Stuck der Petruslitteratur, das dieses trapa- 



1 Z. B. der eschatologischen Prophezeiung im Anschlufs etwa an 
Matth. XXIV, vgl. Matth. XXIV 35 mit frgm. IV Apoc. und Jesaias 
XXXIV 4 (fast gleich frgm. V Apoc). 

2 Das Vorbild gieng nicht verloren, weil es ja in dem Evan- 
gelium stand. 

3 Harnack 80. 

4 Lehrreich ist es, die von der Petrusapokalypse abhangige Paulus- 
apokalypse zu vergleichen. Da ist offenbar alles noch viel weiter aus- 
gesponnen. Da finden sich auch die Kinder, die einem besonderen 
Engel ubergeben werden u. s. w., nach Erwahnung der Weiber, (tie ihre 
Kinder abgetrieben haben, Tischendorf p. 61. An der Stelle, wo er 
stehen mufste, findet sich dieser Zug in unserem Bruchsttick eben nicht. 
Das Verhaltnis zwischen dem letzteren und der Paulusoffenbarung erklart 
sich auch nur durch das Zwischenglied der eigentlichen Petrusapokalypse. 

Dieterich, Nekyia. 2 
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Oapcuveiv besorgen will, dem zweiten Petrusbrief, sich der Ver- 
fasser gerade auf die Ofifenbarung und Verklarung auf dpm 
heiligen Berge beruffc (I 16 ff.)? 

Die Teile der apokalyptischen neuen Handschrift haben 
alle ihre Analogie in den Evangelien bis auf die Partie von 
dem Lande der Seligen und dem Orl^ der Qual. Diese ist obne 
alle und jede Analogie. Wir glaubten oben eine Art Fuge 
des Einschubs lin das iibrige noch zu erkennen.^ Wie dem 
auch sei, es ist in gewissem Sinne ein fremdes Stiick, das 
hier — wohl in einer lokal besonderen Entwicklung der Tra- 
dition — hereingekommen ist, und eben dieses Elntreten des 
Sttickes in die christliche heilige Uberlieferung ist der An- 
fangspunkt der Ian gen iind reichen apokalyptischen Litteratur, 
die Himmel und HoUe beschreibt. 

Wir diirfen dieses Stiick gesondert betrachten und fragen, 
woher es genommen ist. Jene anderen Fragen zu entscheiden 
und we^terzufuhren, mufs ich anderen Berufenern tiberlassen, 
und ob man mir betreflfs der Bestimmung des neuen Textes 
Recht gibt, ob man ihn fiir ein Stuck des Petrusevangeliums 
oder der Petrusapokalypse halt^, bleibt fiir die Untersuchung 
des Ursprungs jener Himmels- und Hollenvision gleichgiltig. 
Ich nenne den Text der Einfachheit halber — und es ist ja 
in jedem Falle berechtigt — im folgenden Petrusapokalypse. 
Wo ich die als solche citierte, nach meiner Ansicht davon 
verschiedene meine, werde ich es ausdriicklich sagen. 



1 Ein Teil der Beschreibung der Seligen an ihrem Orte ist offen- 
bar dann ilbergegangen in die ursprunglicli gewifs anders gewendete 
Beschreibung der zwei Seligen, e. oben. 

2 Nachtraglich sehe ich in Nr. 7516 der Deutschen Zeitung (Wien), 
die mir die Redaktion auf meine Bitte freandlichst zusandte, dafs EBor- 
mann das neue Bruchstiick der sonat citierten Petrusapokalypse zugehorig 
sein und diese einen Teil des Evangeliums bilden lassen wollte (nur 
in einem Satze deutet er es an). Dafs das unm5glich ist, wird nach 
dem oben Gesagten klar sein. Wie* hatte man die Apokalypse iiber- 
haupt neb en dem Evangelium anfiihren und sogar ihren Umfang an- 
geben kOnnen. 



I. 

Griectaischer Yolksglaabe Tom Totenreieh. 

« 

Die grauenvoUe Holle der Apokalypse scheint mit der 
Unterwelt des griechischen Volkes kaum die geringste Ahn- 
lichkeit zu haben namentlich fUr den, der nur an die schon 
in den homerischen Gedichten fast ganz durchgedrungene und 
scheinbar zu alien Zeiten griechischen Glaubens herrschenfle 
VorstelluDg von dem stillen schattenhaften Reiche des Hades 
denkt. Ebenso wenig scheint die glanzvoUe Schilderung des 
lichtumflossenen Ortes der seligen Gerechten und ihrer strahlen- 
den Gestalt in jenem Glauben hoflfnungsloser Resignation 
Entsprechendes zu finden. > 

Und doch wird es ein leichtes sein, gerade dieses Licht- 
bild seligen Lebens nicht nur im allgemeinen, sondern in alien 
seinen einzelnen Zugen als ein Spiegelbild hellenischer Phan- 
tasie nachzuweisen. Wer zunachst dieser freundlicheren Auf- 
gabe nachgeht, wird sich gleich des elysischen Gefildes er- 
innern, das schon in den homerischen Gedichten kurz beschrieben 
wird, dort wo der weissagende Proteus dem Menelaos ver- 
heifst, er werde nicht sterben, sondern von den Gottern ent- 
riickt werden zu dem elysischen Feld, zu den Enden der Erde, 
wo leichtestes Leben den Menschen bestimmt ist, wo der 
blonde Rhadamanthys wohnt „nimmer ist Schnee dort noch 
heftiger Sturm noch Regen, sondern stets sendet des Zephyrs 
sanft sauselndes Wehen Okeanos herauf den Menschen Kiihlung 
zu bringen."^ Aber nur dieses eine Mai horen wir bei Homer 
von dem Wunderlande am Okeanos. Menelaos stirbt nicht, er 

1 Odyss. IV 863 ff. 
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wird von den Gottern entrQckt; und am Schlufs jener Schil- 
derung steht: ,,weil du die Helena hast und fur sie ein Eidam 
des Zeus bist." Es ist eine Ausnahme, die dem Verwandten 
der Unsterblichen zu Teil wird: er wird selbst zum Gotter- 
lande entriickt. Auch hier zeigt sich, dafs u]^p: der Ober- 
flache homerischer Anschauungen eine Menge von V orstellungen 
verborgen liegen, die hier uberhaupt zuruckgedrangt oder nur 
von dem Ritterstande, in dem und fQr den die Heldenlieder 
gesungen wurden^ beseitigt oder doch nach ihren Meinungen 
geandert waren. Wohl hat' man damals auch von anderen 
Helden gesungen^ die wie Menelaos entriickt worden seien und 
spater noch manchen hinzugefiigt^, auch wo man gemafs der 
immer mehr geltenden homerischen Weltanschauung im all- 
gemeinen keine andere Unsterblichkeit kannte als die der 
Ruhm verleiht, und Hesiod lafst sein viertes Geschlecht, das 
Geschlecht der Heroen, teilweise, nachdem es von der Erde 
geschieden, an den Enden der Erde wohnen auf den Inseln 
der Seligen — wie da schon jenes Gefilde am Okeanos be- 
nannt wird — leidlos, und ihnen bringt die Erde dreimal des 
Jahres stifse Frucht.^ Aber wir konnen erschliefsen, .dafs die 
Hellenen von alters einen Garten der Gotter gekannt haben, 
der an den Enden der Erde am Okeanos in ewiger Blute 
prange, ebenso wie sie andererseits von einem Gotterberg im 
Norden wufsten, dem auch bei Homer so wohlbekannten Gipfel 
des Olympos, der nicht vom Winde erschiittert wird noch 
vom Regen benetzt, dem kein Winter sich naht, sondern un- 
bewolktes Himmelslicht ist ausgebreitet und leuchtender Glanz 
zieht sich dariiber.^ Ob sich die Vorstellung von dem Garten 
als den Dorern, die von dem Berge als den Aiolern und 
loniern ursprtinglich eigen* erweisen liefse, mag dahin ge- 



1 Achill, Ibyc. fr. 33; Diomedes und Achill, Skolion bei Bergk 
LG III* p. 647, 10 u. a. Siebe besonders Rohde Psyche 82f. 

2 Hes. gpya Kal t\^. 166 ff. Rohde a. a. 0. 96. 

3 Od. VI 43 : 

oOt' dv^jLioici Tivdccerai oOt€ hot' 6|LippiiJ 
beOerai outc xi\hv ^miriXvaTai * dXXd judX' aXQpx] 
TrdirTttTai dvv^q)€Xoc, XeuKf] 6* tirib^bpojuev aiyXri. 

4 So v. Wilamowitz Herakles II 129. 
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stellt bleiben; jedenfalls ist auch der Glaube an den Gotter- 
garten uralt. Dort sind die Gotter und dort sind die Heroen^, 
und es ist deutlich genug, dafs das Reich der Gotter und 
der Seligen ursprQnglich dasselbe ist. Darum ist aach 
die oben angefiihrte Beschreibung des Olymp so gleich der- 
jenigen der Gefilde der Seligen. „In den Garten des Zeus," 
sagt Sophokles, „darf nur der Selige pfldgen."* Derselbe hat 
auch von dem alten Garten des Phoibos geredet, iiber dem 
Meer an den Grenzen der Erde, wo der Strom der Nacht 
fliefst und sich der Himmel erschliefst.^ Der Garten wurde 
immer mit der Sonne und dem Sonnengotte in Verbindung 
gedacht: er lag dort, wo die Sonne aufgeht oder nach der 
verbreitetsten Vorstellung, wo sie untergeht, im aufserten 
Westen.* Dort waren die Stallungen der Helios, die Ruhe- 
und Futterstellen seiner Rosse^, dort geht Helios, der Sohn 
des Zeus, wenn er zu den Tiefen der finsteren, heiligen Nacht 
gekommen zu seiner Mutter, seiner jugendlichen Gattin und 
seinen lieben Eindern, in den schattigen Lorbeerhain.' Dort 
ist sein Palast, voll von WohlgerQchen, wo in goldener Kammer 
seine Strahlen liegen.^ Nichts anderes als der alte Gatter- 
garten ist auch der Garten der Hesperiden, der ebenfalls jen- 

1 Freilich bei Pollux 1 6 oi |ui^v y^p dKpiP^crepoi criKdv xdv tiIiv i^pUiiwv 
X^YOWciv, ol hk iroiiiTal koI xdv xiiiv Geiliv, die oi TpaYiwboi* ^Yvdv elc 
CTiKdv 6€o0. (Fragm. trag. adesp. 424N*) wird ciik6c nicht jenen GarteD, 
sondern das Heiligtum (das AUerbeiligste) bezeichn^n, Usener Bbein. Mus. 
XXIX 34, 49. 

2 Sopb. fragm. 297 N' kv Ai6c Kf)iTOic dpoOcGat |ui6vov €t!i6a{|uiovoc 
6Xko0c. dXKoOc babe icb far 5Xpouc gescbrieben, mit leicbtester nnd un- 
umg3,nglicber Anderung. Bergks dpOccGai bilft nicbts, um yon den an- 
deren Yersucben zu scbweigen. 

3 Sopb. fragm. 870 N*: 

Oir^p T€ 7r6vTOv irdvT' ^ir' ^cxaxa x^ovdc 
vukt6c t€ TTTiYdc oOpavoO t' dvauTuxdc, 
0o(pou iraXai6v Kf^irov. 

T€ nacb 0o{pou bat GHermann gestricben. 

4 ^Wo die Sonne scblafen gebt', siebe Bobde griecb. Bom. 268, 2. 
6 Eurip. Pbaetb. fr. 771 Nl TOmpel Athiopeniander 166, 98. 

6 Stesichor. fr. 8 B*. 

7 Eurip. Pbaetb. fr. 773, 13: Kdirix^pioic 6c|uiatci 8u|lihI)civ €ic6- 
bouc 66|Liurv. 



- 22 -- 

seits des OkeaDOS an die Enden der Erde gesetzt wird.^ Eben 
zu ihm fiihrt Helios hinab.^ 

Die voUste and schonste Yorstellung von jenem herrlichen 
Garten gibt das Lied im Hippolytos des Euripides (v. 732fiEl), 
das mehr als alle deutenden Worte uns den wunderbaren 
poetischen Zauber dieser griechischen Jenseitsvorstellung ent- 
htlllen wird; in einer die Stimmung treffenden O^bersetzung 
mag es bier stehen: 

war* ich von hinnen, 
o dafs mich die Schatten 
der Wolken umfiengen^ 
ein Gott mich befiedert 
den Scharen der Vogel 
des Himmels gesellte! 
Dann schwang' ich mich fiber die wogende Salzflut 
zu Adrias Eiisten^ Eridanos Strudel^ 
wo Helios Tochter um Phaethon klagen; 
es rinnen die Thranen der Madchen zum Meere, 
gerinnen zu gleifsendem Bernstein. 

Zum Garten der Gotter 
der Flug mir gelange, 
wo menschlichen Schififern 
der Alte der Tiefe 
zu fahren verwehrt, 
wo Atlas die .Grenzen des Himmels behiitet, 
und Hesperos Tochter die guldenen Apfel. 
Da steht der Palast^ wo der Konig der Gotter 
die Hochzeit begangen^ da sprudelt der Nektar, 
da spendet die Erde^ die ew'ge den Gottern 
die Speise des seligen Lebens.' 

1 Eurip. Phaeth. fr. 781, 9, 25, 44. Hesiod. Theog. 216. 274. 334. 518. 
Mimnerm. fr. 11 vgl. Eurip. Phaeth. fr. 773, llff.: 

biLiipal — , d^ TTttTpdc kotA craOimouc 
caipouci 6ai|uia xat 66|liu)v K€t|uif)Xta 
KaO' i^im^pav (poipdjci. 

2 Mimnerm. fr. 12. Auch der Hesperidengarten wird von Hesiod 
als Insel gedacht, Theog. 215, 275. Auf den Insehi der Seligen l&fst 
Alexander Aitolos (Athen. VII p. 256®, Meineke Anal. Alex. 236) den 
Helios seine Rosse weiden. 3 v. Wilamowitz^ Obersetznng. 
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Das Lied steht ganz fiir sich an der Stelle, ohne Zu- 
sammenhang mit der Handlung des Stiickes; der Sehnsiicht 
des Dichters selbst gibt es Ausdruck, der Sehnsucht nach 
dem Seligenlande. So individuell sie hier ausgesproehen sein 
mag, soUten nicht ahnliche lyrische Tone alterer Poesie in 
ihm nachklingen? Merkwurdig genug bleibt der unverhohlene 
Ausspruch des Wunsches ewiger €ubai|uovia zu geniefsen und 
bei den Gottern zu sein.-^ 

Dort ist ja das Gefilde der Seligen, dort iiberhaupt nach 
uralter Auffassung dasx Reich der Toten. Das brichi auch in 
den Versen der Odyssee durch, die beschreiben, wie Hermes die 
Seelen der Preier wegfiihrt (XXIV Anfang) zu den Fluten des 
Okeanos^ .zum Leukasfelsen, zu den Thoren des Helios. Wie 
diese alte Vorstellung zu alien Zeiten im griechischen Be- 
wufstsein haften blieb, obgleich langst eigentlich damit unver- 
einbare Auffassungen herrschend waren, mag nur noch ein 
Lied spater nachchristlicher Zeit beweisen^ in dem Helios^ der 
Herr auch des Hades, angerufen wird einen Damon her- 
aufzusenden, wenn er komme in die Tiefe der Erde und zu 
dem Orte der Toten (Papyrus von Paris, v. 1963, herausgg. 
von Wessely in den Denkschriften der Wiener Akad. 1888): 

kXOGi, jidiKap, kXtjZu) C€ tov oupavoO fiT€|uovfia 
Kai Tctiiic xot^oc xe Kai ''Aiboc, ?vGa veiuovxai 
bai|uov€C dv0pu)7TU)v 01 irpiv cpdoc eicopouivxec, 
Kai bf| vOv XiTOjLAai, jadKap, ficpGixe beciroTa k6c|uou, 
f{V YaiTic K€u0|uujva fioXijc veKuwv inx xwjpov, 
Trejivpov baijiova toOtov . . .^ 

Es wird uns nicht wundern, den Helios selbst als Seelen- 
empfanger zu finden^ oder von der Wanderung der Seelen 
unter dem Schutze der Todesgottin zum Reiche des Sonnen- 
gottes zu horen.^ Ja, die Strahlen der Sonne, die hinabgehen 



1 S. v. Wilamowitz Hippo]yto8 S. 217 f. 

2 Vgl. Dilthey Rhein. Mus. XXVII 408. 

3 EGerhard archaeol. Ztg. 1861 S. 130 f. 134. 

4 Vgl. EGerhard antike Bilderwerke Taf. XCIII 4, ebenda S. 244, 
266, 336. Ein Fragment eines Sarkophagreliefs zeigt eine Art ^Toten- 
genius' vor dem Sonnengott, ^nach dessen Kinn er schatzflehend reicbt, 
w3.hrend dor Gott, dessen Linke die Peitsche des Licbtwagens h3.lt, mit 
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in den Westen, und die Menschenseelen, die dort weilen, mag 
mannigfaich urspningliche mythische Auffassung in eins geschaut 
haben. Licht ist Leben, das Lebenslicht verlischt^; aber die 
hier erloschenen Strahlen sind drunten im Palast des Helios 
aufbewahrt, im Sonnengarten. So wird eine Stelle dee Euri- 
pideischen Ion verstandlich und vor Korrektur geschutzt. Ion 
hat ein grofses Zeltdach zu heiligem festlichen Mahle errichtet, 
nach sacraler Vorschrift (v. 1134 flf) f|Xiou cpXofa 
KttXujc cpuXd£ac ouxe irpoc jiecac poXdc 
dKTivoc* out' au irpoc TeXeuTiucac piov, 
7rXe9pou CTa0|uricac jifiKOC eic eutujviav . . . 
Aus diesem Ausdrock von den Strahlen, die ihr Leben endigen, 
in sonst einfachster Auseinandersetzung fiihit man alteste 
echte mythische Anschauung heraus. 

Aber es wiirde uns weit abfuhren den mannigfachen Nuancen 
dieser alten Vorstellungen nachzuspdren. Noch mag an den 

der Eechten das Haupt seines SchtitzliDgs berilhrt. Zum Throne des 
Gottes fuhrt ihn Luna, die tiefverschleiert, kenntlich durch eine Mond- 
sichel, mit ihrer Bechten den Edrper 4ie8 Enaben umfafst, wahrend die 
Linke etwa ein Scepter aufstfitzt.' Solche Darstellungen sp3.ter Zeit 
kQnnten, wenn ihre Deutung im einzelnen sicher stande, von grofser Be- 
deutung sein far das Verstllndnis von Lehren etwa wie sie Plutarch de 
fac. lun. p. 946® ausfiihrt (s. BHeinze Xenokrates 125 ff.). 

1 Es ist eine haufige und bei vielen VSlkern wiederkehrende An- 
schauung. Bekannt ist das Lebenslicht in der Nornagestsage, die doch 
sehr verschieden ist von der Meleagersage und durcbaus nicht nur von 
ihr abgeleitet werden darf. Die R5mer opferten dem Saturn Fackeln 
Btatt Menschen, Macrob. Sat. I 7. Weiteres bei Wackernagel Haupts 
Zs. VI 280 ff., besonders vgl. was er iiber die Fackellaufe, das bairische 
'Tobaklaufet' u. dgl. sagt. Rohde griech. Eom. 196 f. — Man erinnere 
sich auch der Bedeutung der umgestiirzten Fackel. — Die Seele ist 
Feuer nach mannigfachsten Lehren (z. B. auch Plutarch, de occult, viv. 
p. 1130^ a()Tr\v t€ tV|v ipuxi^v Ivioi ti&v q)i\oc6(pu)v <pilic elvai rfl oMq. 
vojuiJ^ouciv). Es mag auch die Meinung, dafs die Sonne, der Mond, die 
Milchstrafse Sitz der Seelen sei, §.lter sein und tiefer hegen, als man ge- 
wohnlich annimmt. Die Seelen als Sterne z. B. Aristoph. Frieden 832, 
Plat. Rep. p. 621^, s. Ettig Acherunti^a 311, 2. Vgl. Pint, de ser. num. 
vind. p. 563f. BSchmidt Volksleben der Neugriechen 246. S. auch Usener 
Religionsgesch. Unters. 76. 

2 jLi^cac PoXdc dxttvac ist iiberliefert. Man mufs nur in dicrtvoc 
iindem: imdca dKxic ist ^Mittag', )ui^cai poXai dK-rtvoc in bekannter Um- 
wendung (statt ^oXai jii^ciic dicrlvoc) 'die mittHglichen Sonnenstrahlen'. 
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Sonnentisch im Lande der Athiopen (fiber diese s. u.) erinnert 
sein und all die fabelhaften Geschichten yon Uberflufs und 
Reichtum^ die sich das Yolk zuerst yon dem Sonnenlande und 
dem Gottergarten erzahlt hat. AIs die Yorstellung yon dem 
Totenreich unter der Erde herrschend war, wurden alle jene 
Herrlichkeiten auch in die Tiefe verlegt, und so hat es ja die 
attische Komodie so gem dargestellt. Ihr sonnig heiteres 
Schlaraffenland ist drunten im dUsteren Hades. ^ 

Aber das alte yor anderen Vorstellungen yerblassende 
Bild des Sonnenlandes im Osten und Westen ist noch in 
anderen Spuren erhalten geblieben, die aus dem yerwischten 
Gesamtbilde yerstreut zuriickgeblieben, schwer in ihrer ur- 
spriinglichen Bedeutung zu erkennen waren. Die Namen, die 
der Mythus dem Sonnenlande des Ostens und Westens ge- 
geben, wurden, je mehr man die wirklichen Lander des Ostens 
und Westens kennen lernte, auf diese tibertragen. So heifst 
Lykia nichts anderes als Lichtland — und es ist deutlich das 
Totenreich bei Homer II. XXV 683, wo Sarpedon dorthin durch 
Schlaf und Tod gebracht wird — und ebenso Phoinike das 
rote Land, das Land des Sonnenaufgangs.^ Ebenso ist es 

1 Auch die Herden des Helios, die himmlischen Binder etc., sind 
sp^ter im Hades, dessen Beichtum (fiber diesen s. Graf ad aur. aetat. 
symb. p. 63 sq. Ettig Acbemntica 297, 1) nun auch besonders darin be- 
stehend gedacht wird. ApoUod. II 5, 10 Mevomoc hk IkcI tAc "Aibou 
p6ac p6cKUJv. Vgl. Geryoneus mit seiner Herde auf Erytheia, dem roten 
Sonneneiland im Westen. Mit ihm kampft Herakles wie mit Menoitios. 
Apollod. II 5, 12 , 6 |ui(av xuiv "Aibou poO&v dir^ccpaHcv. Dadurch erklart 
sich Pherekrat. KpairaxaX. fr. 82 K: einer wird gefragt, ob er ein Messer 
eingesteckt babe, damit er die p6ea Kp^a im JBades als zahnloser Greis 
bewaitigen kSnne. (Vgl. EGraf Philol. L, IV NF, 1891, p. 606.) In 
solchen Zusammenhang gehOrt auch die TTepcc(p6vii pov(p6pf^r] pap. 
Paris. 2748 Wess., Orph. ed. Abel p. 290. Die Auffassung des Totengottes | 
als Hirte ist uralt, und das zeigt diese Vorstellungen noch in anderemi 
Lichte. Hades treibt bei Pind. 01. IX 33 unter dem Bilde eines Hirten 
mit seinem Stabe die Toten in eine bohle Gasse. Die himmlischen Binder 
sind auch alte Anschauung fur das Licht, Hermes fuhrt sie in den Westen 
hinab. Er ist auch ipuxoiroiinr^c. Aufserdem batten wir den oben be- 
ruhrten Zusammenhang zwischen Strahlen und Seelen. Doch will ich 
in diese Tiefen mythischer Anschauung nicht eindringen. 

2 cpoiviH ist der heilige Baum des Apollo. <po(viK€C waren dann 
typisch fur die Ostlichen oder westUchen Lander, wenn auch keine da 
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mit Aithiopia^ und auch mit dem roten Meere^ der dpuOpa 
OdXacca, dem See^ aus iem die SoDne auftaucht.^ Es ist 
deutlich zu sehen, wie dieke Namen bin- und herschwankeii; 
bald dieseii; bald jenen 5stlichen Laudern, Inseln oder Meeren 
zugeteilt^ bis sie sebliefslicb irgendwo fest werden.^ Man 
. kann noch beobaQhteii; wie mit fortscbreitender geographic 
^ scher Kenntnis diese Bezeichnungen sich vorscbieben von 
den Grenzen de^ griechiscben Festlandes zu den Inseln bis 
nach Spanien und in den atlantischen Ocean im Westen und 
bis nach Indieh im Osten.* Aber die alte mjthische Be- 
deutung ist noch deutlich genug, wo von einer gldckseligen 
Stadt am roten Meer in den Yogeln des Aristophanes ge- 
sprochen wird (v. 144) und vor allem in dem Fragment des 
Aischylos, dessen Wortlaut ich beifugen mufs (fr. 192 N*): 

cpoiviKOTrebov t' ^pu9pac iepov 
XeO|ua OaXdccTic, 
XaXK0K€pauv6v t€ rrap' 'QKeavijj 
Xi|uvav 7ravTOTp6(pov AiGiOTruuv, 
iv' 6 TTOVTOTTTac "HXioc aiei 
XpiuT' d9dvoTov Kdjiaxdv 0' ittttijuv 
GepjJiaTc ubaroc 
luaXttKoO TrpoxoaTc dvarrauei. 
Nicht anders ist es mit dem Flufs Aithiops, dem Sonnen- 
strom^ und mit dem Eridanos, dem feurigen Lichtstrom, dem 

wuchaen, Rohde gr. Rom. 223, 1. — Erjtheia, die rote Insel, wo Geryo- 
^ neus seine Harden weidet, gehQrt satdrlich ebendahin Has. Theog. 292. 

Antimachos fr. 4. Apoliod. II 5, 10. (Erythras ist ain Sohn des PerseQB 
Plin. n. h. VI 153. Eryt^eia heifst eine Hesperide, schol. ApoU. Rhod. 
IV 1399; Erythrios and Leukon als Brtidar, SOhna des Athamas, Apoliod. 
I 9, 2.) Sie wurden nachher in der Gegend von Gades und Tartassos in 
Spanian lokalisiart (s. namentlich Strab. Ill 148). 

1 S. Tiimpel Athiopenl&nder 140 u. sonst. t^ber die Bedeutung 
des "W'orts s. Cartins Grand z.^ 260. 

2 \iyivr\ it6piKaXXy|C, aus der Helios aufgeht, Horn. Od. HI 1. Zu 
'HX(ou X(|uivii u. dgl. 8. Abraxas 97. 

3 Tumpel a. a. 0. 139. 158. 185ff. 188. 197. Crasius in Roschers 
n/ Lex. II 884. 891 f. und ders. in den Verhandl. der 40. Philologenvers. zu 

GOrlitz 36 ff. 
c 4 Einiga baupts&chlicha Bemerkungen bei v. Wilam. HerakLs II 131 f. 

6 Aisch. Prom. 808 ot irpdc i^Xiou vaiouci irr]YCitc, IvOa iroTaiiidc 
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Flufs des Gottergartens, auch des Landes der Hyperboreer. Er 
ist dann der Po, die Rhone, ein Flufs im aufsersten West, im 
Keltenlande.^ An seinen Ufern weinen die Sonnenjungfrauen 
liber den gesturzten Lichtgott, und ihre Thranen werden zu 
Bernstein (fjXeKTpov).^ Man hatte sich nicht den Kopf zu 
zerbrechen brauchen, wie der Eridanos auch zum Strom im 
Hades wird^: das Totenland im Westen war ja eben im 
Wandel der Auffassungen unter die Erde in den Hades ver- 
legt worden. Und ich will hier nicht unterlassen zu bemerken, 
dafs ich mir den Pyriphlegethon im Hades nicht anders er- 
klaren kann zu einer Zeit, die weit entfernt war an ein Feuer 
in der Unter welt zu denken.* 

Endlich ist ein gleiches zu sagen nicht nur von der Insel 
Leuke, sondern auch von dem Leukasfelsen, an dem voriiber 
Hermes die Seelen der Freier zum Totenlande fuhrt (Od. 
XXIV 11.) Spater ist er an vielen Orten lokalisiert worden; 
was er urspriinglich war, zeigen deutlicher als die hauptsachlich 
Apollinischen Siihngebrauche, die einen dem Tode geweihten 
Menschen zum leukadischen Felsen hinabzustiirzen forderten^, 

Al8(o\i;. vgl. V. 805 ot xP^cA^jiuTOv oIkoOciv d|ui<pl vfiliuia TTXoOtujvoc 
ir6pou. i^Xiou layfai 'Sonnenstrom' , nicht Quellen der Sonne, v. Wila- 
mowitz Herakles II 128. 

1 Eridanos ((pepautfic, 'n:up6€ic, dcT€p6€tc n. ^. genannt) als die Rhone 
in Iberien nach Aischylos in den Heliaden fr. 73 N* (Plin. n. h. XXXVII 32), 
Po und Rhone liefs man anch zusammenfliefsen, Plin. 1. c, Pausan. 1 4, 1 u. s. 

2 Es erklS.rt sich von selbst, warum dieser Lichtstein im Licht- 
strom sich findet ('HXcKxpOuiv ein Name des Sonnengottes, Tiimpel 
AthiopenlSjider 164), ebenso wie die Zinninseln vor seiner Miindung sind, 
Herod. Ill 116. 

8 Bisher nur aus Vergil Aen. VI 669 als solcher bekannt, im Ely- 
sium inter adoratum lawri nemus, und swperne plwrimus Eridcmi per 
silvam volvitur amnts. Jetzt ist auch ein Scholion zu Eur. Orest. 981, 
das im Vatican, am Rande steht, herangezogen etc t6v 'Hpibav6v irora- 
ILidv Kp^iLiaxai 6 TdvxaXoc (Vgl. Serv. zu Verg. Aen, VI 603.), Knaack 
Jahrb. f. Phil. CXXXV 319. 

4 Vom Verbrennen der Leichen kann der Name doch nicht kommen 
(so Rohde Psyche 60); das hat mit der Unterwelt nichts zu thun. Den 
Totenbach Alibas und den See Alybas im Lande der Hyperboreer (s. Cru- 
sius bei Roscher I 2826) kann ich in ihrer ursprunglichen Bedeutnng nicht 
erkl§>ren. 

6 Vgl. Mtlller Dorier P 233. 329. ApoUodor. bei Strab. X 462 f^v 
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die Nachrichten von den Hyperboreem, die sich, wenn sie das 
Ende ihres langen Lebens erreicht batten, vom leukadischen 
Felsen sturzten und sich so den Tod gaben/ Am deutlicbsten 
aber lafst uns eine Stelle des Euripideischen Kyklops er- 
kennen, wie gelaufig die iirspriingliche Vorstellung auch da- 
mals noch dem Volk von Athen war. Der Silen will fiir den 
lang entbehrten Wein von dem Vorrat des Kyklopen dera 
Odysseus und seinen Gefahrten Speise in Tausch geben: *denn 
ich bin wohl rasend darauf begierig einen Becher nur aus- 
zutrinken^ auch wenn ich aller Kyklopen Herd en hatte dafur 
geben milssen^ und mich ins Meer zu sturzen vom leukadi- 
schen Felsen, wenn ich nur einmal noch mich betrunken und 
sorglos in die Welt geblickt/^ Was heifst da dieses *und 
mich ins Meer zu sturzen vom leukadischen Felsen' anders 
als ^und zu sterben'? Es ist eine ganz typische fest gewor- 
dene Redewendung; wer stirbt, stiirzt sich vom leukadischen 
Felsen. Natiirlich, um fiber den Okeanos zu dem Totenland, 
dem Sonnengarten im Westen zu kommen.^ Alle diese 



bk Kttl Trdxpiov ToTc AcuKabioic Kar' ^viauT6v Iv xfl Qvciq. toO 'ATr6XXu)voc 
dird TT^c CKOirf^c (nwr^cQai Tiva tojv Iv alxiaic 6vtujv diroTpoirfic xdpw. 
Die Apollonpriester im magnesiscben Hylai springen von steilen Ab* 
bangen herab. T5pffer Rbein. Mus. XLIII 145 f., att. Geneal. 266. Vgl. 
aucb Kepbalos, Sappbo und Pbaon. An all das kann nur erinnert werden. 

1 Crusius bei Roscber I 2828. Ebenso gaben sicb selbst den Tod 
die Bewobner der gliickseligen Insehi in der Erzablung des lambulos, 
Robde gr. Rom. 230, 1. 

2 Cycl. 164 ff.: 

ijbc dKiri€lv T* dv Ki3\iKa |Liaivo(|LiTiv luiav 
TrdvTiDv KuKXuiiruJv dvTibouc ^ocKyjiiiaTa 
plx^fai t' ^c dX|Liriv AeuKdboc ir^rpac diro, 
dtraS iLiceucGelc KaxapaXUiv t€ tAc 6<ppOc. 

Jede Anderung der O^berlieferung, wie sie aucb Eircbboff an zwei Steilen 
vorgenommen bat, ist vom t^^bel. 

3 Icb will nur an eine Bemerkung Useners erinnern, de carm. 
quod. Phocaico p. 41. Er spriebt von der Vorstellung, die den Tod als 
eine Scbiffabrt dnrcb den Okeanos, den GCtterflufs, zum Lande der 
Seligen auffafst, und weist darauf biu, dafs die Reliefs, die einen 
trauernden Mann auf einem Felsen sitzend zeigen, vor ibm das Meer, 
daneben gew5bnlicb ein ScbifF angedentet, nicbt anders als auf diese 
Vorstellung zu deuten siod, der Fels auf den Heukadiscben'. Micbaelis 
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Namen sind von den Bezeichnungen des Lichts und^ so zu 
sagen, der Lichtfarben genommen.^ Das in Erinnerung zu 
rufen, wird der kurze Uberblick geniigt haben. In rot und 
weifs^ in brennend und blutig rot sind die Lande des Lichts 
getaucht; tibergossen yod buntem 61an& und mannigfaltigem 
Farbenschimmer. Dieselben Farbenbilder sind es denn auch 
wieder, in denen die Gpttheiten des Lichts, die Bewohner 
jenes Gotterlandes gezeichnet werden; zum Beispiel Eos Xeu- 
KOTTTepoc (Eur. Troad 847)'^, XeuKOV ttpocujttov doOc (Elektr. 
730), XeuKOTTiuXoc (Aisch. Pers. 386 u. s.), XeuKiTriroc (Theokr. 
XIII 11), ^obobotKTuXoc, poboTrrixuc (Hym. Horn. XXXI 6 u. s.), 
^oboeibr|c (Nonn. Dion. XXXV 249), ^oboireTrXoc (Quint. Smyrn. 
Ill 608), pobocTecprjc (Nonn. Dion. XXXIV 106), poboccpupoc 
(Quini Smyrn. I 138. vgl. Hymn. mag. II 2, 21 Abel) roseo ore 
(Ovid. Met. VII 705), sie fahrt roseis qtiadrigis (Verg. Aen. VI 
538), roseis higis (ebd. VII 25), KpoKOtretrXov (epigr. Kaibel 
994, 3), croceis equis (consol. Liv. 292), purpurea aurora (Ovid. 
Metam.IlI 184)^, epuGaivoMevri (Hymn. orph.LXX VII 2), aitXriecca 
(Apoll. Rhod. I 519), aTeovp Q[o. Gaz. descr. II 203). Bild des 
weifsesten Glanzes ist besonders auch der Schnee; so ist Eos 
XiovopX^cpapoc (Mesomed. Hym. II 7), x^ovoTreZa (Nonn. Dion. 
XXII 136). 

Aber ich will nicht weiter so bekannte I)inge vortragen. 
Mogen wir schon jetzt einmal einen^ Seitenblick auf die 



hatte jene Reliefs zasammengestellt^ arch. Ztg. XXIX (1872) 142^ ff. Die 
wie ich meine, einmal ansgesprochen , jedem evideute Erklarnng gibt 
uns die besten Belege fiir die Allgemeinheit and Volksttimlichkeit jener 
Yorstellungen. Ich kasn mich nur wundern, dais jene Bemerkung meines 
Wissens noch nicht weiter verfolgt und zur Erklarung manches Ahn- 
lichen herangezogen worden ist. (In denselben Kreis von Darstellungen 
scheint mir anch das yon FMarx im BuUetino I, 1886, S. 247 ft, anf Sinis 
den Fichtenbeuger erkiarte Basrelief der Villa Albani, auf das mich 
Ernst Euhnert aufmerksam macht, zu geh5ren.) 

1 Ob EhodoB die Heliosinsel auch in dieser Weise zu erklaren ist, 
mag dahingestellt sein. Aufgefafst ist sie gewifs nachher als die ^rosige' 
Insel, Tumpel Ithiopenlander 209. 

2 Das XeuK6v ist die Farbe des Lichts, sogar geradezu der Sonne: 
X€uk6v 6' f^v, fj^Xioc O&c, vom Schleier der Hera, I1.*XIV 186. 

3 Vgl, auch Rapp bei Roscher I 1268. 
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Schilderung der Seligen in der Apokalypse und ihres Wohnortes 
werfen (v. 8f.): xd |utv y^P cUujJiaTa auTUJV fjv XeuKdiepa Trdcric 
Xiovoc Ktti dpu9p6T€pa ttovtoc ^obou. cuv€K€KpaTo hi TO ^pu9p6v 
auTUJV Tijj XeuKijj. Kai dTrXiIic ou buvojiioi d£r|Trlcac9ai to KdXXoc 
auTUJV. Wir sind so* weit zu den altesten griechischen An- 
schauungen zuriickgegangen^ dafs wir nun deutlich sehen^ wie 
hier bis in das Einzelnste der Worte die urgriechische Auf- 
fassung Yom Seligenlande zu Grunde liegt. 

Und in der naheren Beschreibung dieses Landes selbst, 
von dem hier nur gesagt wird, dafs es dKTOC toutou toO k6c|uou 
liege, sind wir nun im Stande, sofort die lichtgesattigten 
Farben des uralten Sonnengartens der Hellenen wieder zu er- 
kennen (v. 15): &>e\H jjioi jiCTiCTov x^pov ^ktoc toutou tou 
KOCjLiou iJ7T€pXa^7Tpov TUJ cpu)Ti, Ktti Tov depa Tov dK€i dxTiciv f]Xiou 
KaToXaiuTTO^evov kqi Tf)V Tflv auTfjV dv0oOcav d|uopdvToic fivGeci 
Ktti dpwjjidTUJV TrXripTi kqi cpuTiuv euavGa»v koi dcpGdpTUJV Kai 
KOpTTov euXotrm^vov (pepovTUJV. tocoOtov hk fjv to fiv9oc ibc 
dcjLifiv Kai^cp' fi^dc ^KeiGev cpepecGai. 

Wie dieses Bild zu alien Zeiten bei den Griechen sich 
gleich. geblieben ist und yon Jahrhundert zu Jahrhundert sich 
fortpfianzte, bis es auch dieser Apokalyptiker den Seinen 
offenbarte, ware leicht an einer Fiille von Beispielen zu zeigen. 
Einige besonders typische sei es mir erlaubt herauszugreifen, 
die ich z. T. wortlich anfiihre, damit auch die kleinen und 
kleinsten, oft so frappanten Ahnlichkeiten ins Auge fallen. 
Zunachst sei ein Fragment aus einem Threnos des Pindaros 
verglichen (fr. 129. 130 B*), das eine Statte der Seligen unter 
der Erde preist: 

ToTci Xdjitrei ji^v |uevoc deXiou t&v dv9db€ vuKTa kotu), 
cpoiviKop6boic b' ivi XeijLiiJuvecci irpodcTiov auTu»v 
Ktti Xipdviu CKiapdv Kai xP^cdoic Kapiroic PePpiGoc. 

Ktti TOl }Xiv ITTTTOIC Y^^VaClOlC T€, TOl hk 7T€CC0Tc, 

TOi hk cpop^iTT^cci T^pTTOVTQi, Ttapd b^ qcpiciv €uav9f|C aTrac 

T€0aX€V fiXpoc* 
6h\xa b* ^pttTov KaT& x^pov KibvaTOi 

aUi 9ua mtvuvTUiv Trupi TtiXecpavei iravToTa Geujv em pujjioTc. 

» 

In den platonischen eschatologischen Schilderungen tritt 
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der Ort der Seligen^ mehr zurfick, da§egen ist er um so 
ausgiebiger gezeichnet im pseudoplatonischen Axiochos^ der 
sich wohl hier und da mehr den Anschauungen der breiteren 
Volksschichten anoahert (p. 371®): eic tov tijuv eucepujv 
XUJpov — , ?v9a fiqi9ovoi ixiv iLpoi TroYKdpTfou Yovfic 
ppuouci, TTTitai hk ubdiujv KaGapJjv pdouci, iravToioi bk Xei- 

jLijI»vec fiv0eci ttoikiXoic ^apiC6|uevoi . oOt€ t^P X€iM« 

ccpobpov ovxe GdXTTOC eTTiTvexoi, dXX' efiKpaioc df|p x^itoi dTra- 
XaTc fjXiou dKXiciv dvaKipvd|uevoc. 

Wie lebendig der Glaube an ein Land der Seligkeit im 
fernen Westen sogar unter den Romern gegen Ende der 
Republik gewesen sein mufs, davon giebt ein beredtes Zeugnis, 
dafs Sertorius alien Ernstes von Iberien aus die Inseln der 
Seligen im Weltmeer gesucht hat.^ Und es ist nicht etwa 



1 Die erste utopische Schilderang eines goldenen Zeitalters oder 
gluckseligen Landes, von der wir wissen, scheint von Solon gewesen 
zu sein. Fr. 386^ ist doch unverkennbar aus einer solchen Scbilderung: 

irivouci Kttl tpuOtougv oi fx^v txpia, 

01 6' dprov aCjTi&v, oi bk cu|li|ui€jliit|li^vouc 

YOUpOUC (paKOtCl* K€i9l 6' oOt€ ir€|Ll|LldTU)V 

fiirecTiv oOb^v, dcca t' dvGpo()iroici yfi 
q)^p€i iLi^Xaiva, irdvTa t' d<p96vu)c irdpa. 

Sollte es ganz znf^llig sein, wenn sich Platon im Timaios (p. 20^; 21^ 
iroiiiTi&v iroiriiLiaTa, dT€ hi via kot' ^k^vov xdv xP^vov fivra xd CdXujvoc 
iToXXoi Tiliv TraibiJJv flcajnev) und Kritias (p. 113*) fiir solche Scbilderungen 
auf Solons Poesie beruft, wenn das aucb zunacbst nur eine seiner ge- 
wOhnlicben Einkleidungsformeln sein mag? Es kommen ganz dieselben 
Zflge vor im Kritias p. 114® Kal 8ca <i\r] irpdc xd xcKxdvujv biairovrmaxa irap^- 
Xexai, irdvxa q)dpouca dcpGova xd x€ aO Tuepl xd Zijia kxX. p. 116* €xi hi xdv 
f^|ui€pov Kapirdv xdv x€ Hiipdv, 6c i^iiitv xpocpf^c ?v€Kd Icxi koI dcoic x^^Piv 
xoO c(xou TrpocxpuO|Li€6a — KaXoO|Li€v hi aOxoO xd ^ipr\ HOiinravxa 5ciTpia — 
Kal xdv 6coc HuXivoc, itih^aTa xal ppu()|Liaxa xal dX€(|Li|Liaxa q)^pu>v, iraibiftc 
x€ 6c ^€Ka y|6ovfic x€ Y^TOV€ bucGricaupicxoc dxpobpOmv Kapirdc, dca x€ 
irapajnuOia irXiiciuiovfic )ui€xab6pTria dYairiixd Kdjuvovxi xie€)ui€v, fiiravxa xaOxa 
1^ xdx€ irox^ oi5ca i)q>* i^Xiiji vf^coc iepd x€ xaXd x€ Kal 8au|Liacxd Kal TrX/|- 
Occiv diTEtpa l(p€p€. NUber kann icb bier nicbt darauf eingeben. 

2 Sallust. bist. fragm. I 61 Kritz. Plutarcb erzablt die Gescbicbte V-^ 
aucb Sertor. 8 und berichtet von Scbiffem, die dem Sertorius von den 
Inseln erzHblt h&tten. Es sind die bekannten Zuge: d|uiPpoic hi XP^M^'^^^ 
|Li€xp(oic crrav(u)c, xd hi irX^cxa irveOiiiaci imoXaKotc xal bpocopdXoic, oi) 
|bi6vov dpoOv Kal cpuxeOeiv Ttap^xo^civ dYaeV|v Kal iriova x^hpav, dXXd Kal 
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nur ein poetisches Bfld, wenn Horatius in dem 16. Epodus 'unter 
dem Eindruck der Greuel des perusinischen Erieges und der 
LanduDg des Antonius' den Bessern zur Auswanderung rat 
und in den glanzendsten Farben jenes westliche Land mtihe- 
losen ruhigen Gldckes vorzeichnet. Solche Plane mogen alien 
Emstes den Fliichtlingen von Philippi durch den Kopf ge- 
gangen sein.^ 

Auch in der Unterwelt Vergils ist ein solehes Elysium, 
ein odoratum lauri nemus (VI 658), wo largior campos aether et 
lumine vestit purpureOj seiner zahlreichen Nachahmer unter den 
romischen Dichtern nicht zu gedenken. 

Aus dem zweiten Jahrhundert n. Ohr. mogen noch zwei 
Schilderungen genannt sein, die sich in den Schriften des 
Plutarchos und Lukianos finden. Der erstere erzahlt (de sera 
num. vind. c. XXII p. 565^ von einem Ort im Jenseits toTc 
pQKXiKOic avTpoic 6^oiujci}Xr| Km x^wpoTTiTi Km x^ootic dvGeuJv 
oiTrdcaic biaTreTTOiKiXjiicvov* e£€7rvei be jLiaXaKfjV koi irpa- 
€iav aupav, 6cjLiac dvacpepoucav f]bovfic xe Gau|uaciac — . 
Und Lukian, der die zu seiner Zeit so verbreiteten phantastischen 
Schilderungen solcher wunderbaren Lander verspotten will (in 
der vera hist.), halt sich ganz an die traditionellen Zuge, die er 
nur hier und da etwas greller auftragt (a. a. 0. II c. 5) : fjbri bfe 
ttXticiov fjjiev koi 9aujjiocTr) tic aupa TrepieTTveucev f^|uac, fibeio 
Km euiibric, oiav cpticiv 6 cuytP«<P€uc 'Hcioboc dTroCeiv xfjc 
€ubm|uovoc 'Apapiac* olov ydp and p6bu)v Km vapKiccuiv Km 

Kapirdv aOrocpuf^ (p^pouciv, diroxpil^vxa irXifieei xal y^wkOtiiti p6cK€iv dvex) 
ir6vu)v Kal irpaTMCiTeiac cxoXdZovxa bfjinov. dV|p bk dXuiroc ibptXiv t€ Kpdcei 

Kal |Ll€TaPoXfiC |Ll€Tpl6TllTl KttT^X^l xdc vfjCOUC Oi jLl^V YCip kvQivhe. TT^C ff]C 

diroirv^ovxec IHu) Pop^ai xal dmiXulJTai bid nr\KOC ^Kir€c6vT€C €lc T6Trov dxavfj 
6iacir€(povTai xal irpoaTToXcdrouci. ireXdYioi bt irepi^j^^ovTCc dpY^crai xal 
Z:^<pupoi, pXTixpoOc in^v OexoOc xal ciropdbac ^k GaXdrTi^c ^irdYOVTec, rd bk 
TToXXd voTcpatc alGpiaic ^irni;OxovT€C i^cuxf^ xp^cpouciv. 0&ct€ ixixpi tOliv 
pappdpwv bitxGoii mcTiv Icxupdv, aOxdGi t6 *HXOciov elvai irebiov, xal xf^v 
xa)v €C»6ai|Li6vujv otxTiciv, f^v "0|Liripoc ilI|liviic€. 

1 Siehe Kiersling zu v. 41. Dafs Horaz Sallasts Historian benutzt 
hat, zeigen schon die Scholien zu jenem Epodus. Sallust, Horaz, Plu- 
tarch stimmen derart, auch in den speciellen Ziigen der Schilderung der 
Inseln iiberein, dafs Sallust als gemeinsame Quelle angesehen werden 
mufs, B. Linker in den Verhandl. der Philol.-Vers. zu Frankfurt a. M. 
1861 S. llSf. 
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uaKivGuuv Km Kpivuiv koi luuv, fxi be jjiuppivric koi bdqpvric 
Ktti djLi7reXdv9Tic, toioOtov f]\x\v to f]bii TtpocdpaXev — . €V0a hr\ 
Ka0eu)piujLiiev Xi^evac xe ttoXXouc irepi Trdcov dKXucrouc Kai jietd- 
Xouc, TTOTOjLAouc TcbiauTeic ^Hi^vrac iipe^a ic Tf|v 9dXaccav, ?ti 

bfe XeijLiujvac Kai liXac Km 8pvea jiouciKd . rrpoiovTec be bid 

XeijLiujvoc euov9o0c evTutxdvojiev toTc cppoupoic koi Trepiito- 
Xoic* 0^ hk brjcavrec fijuiac pobivoic cxecpdvoic — dvfJTOV ibc 
Tov dpxovTa. — (cap. 12) KoGdirep xd XuKautec f{br] Trpoc 2ui, 
jLiribeTru) dvaxeiXavioc fjXiou, toioOto cpujc inixei TfjV yfiv. Km 
jievToi Km ujpav jiiiav tcaci toO ?touc. del ydp Trap' auToic ?ap 
dcTi, Km elc dvejuioc TTveT 6 Ceq)upoc, f^ bk x^pct Trdci ixlv 
dv9eci, TTctci b^ cpuToic fjjLiepoic re Km CKiepoTc Te9TiXev. 

Damit mag diese Reihe beschlossen sein.^ Es ist mehr 
denn hinreichend dargethan, mit welcher unbesiegbareu Zahig- 
keit, wie sie solchen alten religiosen Vorstellungen eigen ist, 
der Glaube an dieses Land des ewigen Lichtes trotz alien 
wechselnden Jenseitsvorstellungen nnd religios^n Bichtungen 
festgehalten wurde^ und wie er sozusagen Satz fiir Satz, ja 

1 tJber die esseDische Lehre von der Statte der Seligkeit Oir^p 
ibK€av6v, nach Joseph, bell. lud. II S, Jl, die ganz nnd gar griechisches 
Kolorit hat, wird nnten noch zn handeln sein; ebenso uber ahnliche 
Stiicke der judischen Apokalypseo. Doch mag gerade hier eine Stelle 
der neben dem Eyangelium nnd der Apokalypse gefundenen Henoch- 
offenbarnng stehen, die einen Berg der Seligkeit beschreibt (bei Bouriant 
Memoires publ. par les membres de la mission arch^ol. fraD9. au Caire 
T. IX fasc. 1, 1892, p. 134 f.) oObd ttotc dicq)pav|Liai xal oCibelc ?T€poc 
aOxiIiv Ti0<ppdv9ii xal oi)biv ^Tcpov 6)uioiov aOrCf) 6c|Lif|v elxev eOuib^c- 
T€pov irdvTiDV dpu)|LidTU)v Kai xd <pu\Xa auToO Kai rd dvGoc Kai 
t6 6dv6pov oO <peiv€i elc Tdv alOjva, ol bt irepl t6v xapirdv libcel 
P6Tpuec (poiviKwv. Wer das oben ADgefuhrte kennt, kann keiaen 
Aagenblick im Zweifel sein, dafs an solchen Stellen griechische Vor- 
stellungen zn erkennen sind. 

2 Man k5nnte diese gleiche Anschaanng noch yiel weiter hioab 
verfolgen bis zn Nonnos Dion. XIII 349 ff, NOjucpai 6' ^cirepibec fidXoc 
^ttXckov ktX., nnd etwa Glaudian de consul. Stilich. II 467 ff.: 

Sic fatus croceis rorantes ignibus hortus 
Ingreditur vallemque Sfuam, quam flammeus ambit 
Bivus et irriguis largum iubar ingerit herbis, 
Quas Solis pascuntur equi; flagrantibus inde 
Gaesariem sertis et luiea lora iubaeque 
Subligat alipedum. 

Dieterich, Nekyia. 3 
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Wort fiir Wort hinubergieng in die JenseitshofiEhung der christ- 
lichen Gemeinde. Weiterer Erklarung bedarf das jetzt nicht, 
aber es mogen iiber die Bewohner des jenseitigen Landes und 
das Bild; das man sich von ihnen machte, noch einige An- 
deutungen gestattet sein. 



In panegyrischer AbsicM sind vielfach solche Schildernngen von einer 
anbrechenden Periode des GMckes und der Seligkeit verwandt, wie be- 
kanntlich scbon von augusteischen Dichtern, so z. B. noch von Mamertin. 
grat. act. c. 23 (Panegyrici ed. Baehrens p. 262 flF.) und noch Sidon. 
ApoUinar. Panegyr. auf Anthemius, carm. II 103 ff. Die spateren christ- 
lichen Beschreibungen nach der Apokalypse, die wohl ziemlich alle von 
ibr abbangig sind, aber deshalb doch aus ntiannigfacher Volksuberlieferung 
daneben noch gespeist sein k5nnen, zu verfolgen, liegt g§,nz1ich aufser 
meiner Absicht. Interessant in mancher Weise w§.re die Partie in der 
Vision des Satyros (in der Passio Perpetuae: The acts of the martyrdom 
of Perpetua and Felicitas by Harris and Gifford. London 1890 p. 55 ff., 
and Texts and studies, contributions to biblical and patristic literature, 
vol. I no. 2 by Eobinson. Cambridge 1891. p. 79 ff.): z. B. IH€XG6vt€C 
xdv TrpiIiTOV k6c)uiov <|)(1ic Xa|Lnrp6TaTov etboinev — — kt^ttoc ^xwv ()6bov 
bivbpa Kal TT&v y^voc tiI)v dvB^iwv, t6 bk Oijioc t&v b^v6pu)v i^v tbcel ku- 
irapiccou fif^Koc, dKaxairaOcTWC bk KaxacpdpeTai tA b^vbpct xd <pOXXa aOxtliv. 
lat. Vers.: quarum folia cadehant (so AB, ardehant C) sine cessatione, 
SoUte wirklich canehant (Robinson) das richtige sein, und das griech. erst 
eine tJbersetzung eines verschriebenen cadehant, so ware eine merkwurdige 
Parallele die Stelle des Lukian in der oben angefiihrten Schilderung 
der seligen Inseln (ver. hist. II c 5) aOpai bk rivec i^6^ai irvdoucai rip^ina 
T^iv (IXr^v 6i€cdX€uov, O&cre Kal dud tiIiv KXd6u)v kivou|li^vu)v xepirvd Kal 
cuvexfj M^^^ dir€cupi2€T0 ktX. Dazu aus einer Beschreibung des Ortes der 
Seligkeit, die im ^brigen der Apokalypsenpartie aufserordentlich nahe 
steht, in der Geschichte von Barlaam und loasaph (bei Boissonade Anec- 
dota graeca IV p. 280): rd t€ q)OXXa xObv bdvftpwv XiTup6v Oirifixei aOpqt 
Tivl XeTTTOTdxri. — Auf einer christlichen Grabschrift des 4. Jahrh. de 
Rossi Inscr. christ. I 141, nr. 317 steht: per eximios paradisi regnat odores 
tempore continuo vernant ubi gramina rivis. Bei Dracontius (5. Jahrh.) 
de deo III 679 wandeln die Seligen inter odoratos flores et amoena vireta, 
Noch in dem Rithmus domni Gibuini (Erzbischof von Lyon 1077—82) 
in den Sitzungsber. d. Berl. Akad. 1891 nr. VII p. 99 f. heifst es Fara- 
disi amena regio, \ guam possedit quondam primus homo \ quam pulcra es 
Sanctis animahus et requies, — In te spirant odora gramina, \ ruhet rosa, 
albescunt lilia \ et arhusta profundunt halsama \ quam pulcra etc. — 
Butcher (hjortus, mellita flumina, | sonat aura lenis per nemora, \ ibi flores 
et mala punica, | quam pulcra etc, — Dann folgt eine Schilderung nach 
cap. 21 der Johannesapokalypse. 
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Von alters her hat man sich in den fernen Landern des 
Ostens, Westens oder auch des Nordens gluckselige Volker 
wohnend gedacht, die gerecht und in voUkommener Tugend 
die immer bereiten reichen Gaben ihres bliihenden Landes 
geniefsen. Namentlich wird vielfach geschildert das Volk des 
aufsersten Nordens, die Hyperboreer, bei denen Apollo immer 
wieder einkehrt. Sie sind ihm ein heiliges priesterliches Volk.^ 
Die Lage dieses Landes schwankt in der Uberlieferung hier 
und da: auch nach Westen werden die Hyperboreer verlegt, 
auch zum Hesperideugarten.^ Dieser Name ist geographisch 
fest nie gewordeu. Es bricht doch auch hier immer wieder 
hindurch, dafs es das Land der guten seligen Geister der 
Verstorbenen, urspriinglich naturlich zugleich das Gotterland 
gewesen ist, wohin man weder zur See noch zu Lande den 
wunderbaren Pfad findet (Find. Pyth. X 30). Spater erzahlte 
man dann von den merkwiirdigen Barbarenvolkern in jenen 
aufsersten Landern und fabulierte die seltsamsten Wunder- 
dinge zusammen. Typisch aber bleibt immer der Zug der 
^Gerechtigkeit' bei alien diesen Volkern, wie der ruhigen unge- 
trubten Seligkeit. Es sind die Auslaufer der alten Vorstellung 
von den ^gerechten' Geistern, die im Lande der Gliickseligkeit 
bei den Gottern wohnen. Homer nennt schon die milch- 
trinkenden Nomaden im Norden die gerechtesten der Menschen 
(II. XIII 6), Aischylos die fernen Gabier bfijiov evbiKiJUTaxov 
d7rdvTU)v KOI cpiXoHevu)TaTov (fragm.l96N^); von der Gerechtig- 
keit der Skythen, der Argimpaer wird friih erzahlt.^ Und 
als man in hellenistischer Zeit eine Menge von Schilderungen 
solcher Wundervolker, von Keiseromanen und Gliickseligkeits- 
utopieen verfafste, geht dieser Zug immer durch: man redet 
von den *gerechten' Serern*, Euhemeros lafst auf seiner seligen 
Insel ein frommes Menschengeschlecht wohnen, unter den 
Meropes des Theopomp heifst die eine grofse Stadt Eusebes, 
und die Einwohner entsprechen diesem Namen; so heifst es 
auch spater noch von den Athiopen dcKoOci hi eucdpeiav Kai bi- 

1 Bohde griech. Rom. 212 f. 

2 Ausfiihrliches bei Crusius in Roschers Lexikon I 2815 ff. 

3 Roiide a. a. 0. 203, 1, 2. 

4 Rohde a. a. 0. 203, B. 

3* 
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Kaiocuvr|V.^ Als die Inder so recht eigentlich zum Wundervolke 
werden, sind sie die GerechteD, und sogar die Pygmaen in Indien 
und die Hundskopfe sind gerecht.* An diesen Punkt in dem 
Bilde der fernen Yolker setzte dann manche socialistische 
Utopie an, and es ist bekannt, wie sogar mit bitterer oder wohl- 
woUender Tendenz die VortreflFlichkeit jener Barbaren der Ver- 
worfenheit des eigenen Volkes vorgehalten wurde. 

Eine der merkwiirdigsten Schriften ist das Buch des 
Hekataios von Abdera, der zur Zeit des ersten Ptolemaers, 
wohl in Alexandria lebte und schrieb.^ Er verfafste ein Buch 
liber die Hyperboreer und woUte wirklich ein gottgeliebtes 
Ideal volk als *ein Musterbild frommer Gotterverehrung' zeichnen. 
Hekataios schliefst sich, wie es scheint, in allem Hauptsach- 
lichen an alte Vorbilder an*, und man hat hier so recht die 
hervorstechendsten Ziige solcher Idealschilderungen bei einan- 
der.^ Ihre Insel wird ganz in der oben besprochenen Art 
geschildert; sie seien wie Priester des Apollo, weil dieser Gott 
taglich von ihnen unaufhorlich in Gesapgen gepriesen werde.^ 
In der Stadt des Gottes seien die meisten Einwohner Kitha- 
risten und unaufhorlich sangen sie mit Saitenspiel im Tempel 
dem Gotte Hymnen und priesen seine Thaten.' Auch dieser 
Zug'ist in ahnlichen Schilderungen geradezu typisch. Auf 
der seligen Insel des lambulos werden Sonne und Gestirne 
als Gotter mit Hymnen und Lobliedern verehrt.^ Auch auf 

1 Nicol. Damasc. irapa66Hiuv ^GOuv cuvaTU)Tr| 42 p. 176 West. — 
Es mag bereits hier cebenbei bemerkt sein, wie falsch es ist, bei ^oi 
6(Kaioi' Oder ^i^ biKaiocOvri' gleich von ^alttestamentlich-judischer' oder 
' urchristlicher ' Farbung za sprechen, wie Harnack a. a. 0. S. 50 that. 
Das ware ooch von manchem Ausdruck zu sagen (z. B. 6b6c Tf)c 6iKato- 
g3viic u. dgl. 8. u.). 

2 Bohde a. a. 0. 203, 4. 

3 Rohde a. a. 0. 208. 

4 Crusius bei Roscher I 2828. 

6 Fragmente bei MuUer FHQ II p. 386—388. 

6 fr. 2 (Diodor II 47, 2) 6ioi t6 t6v 0€6v toOtov KaG' i^jLi^pav Ott* 
aOxuiv OjLiv^cOai fier' \\ibf\c cuvexOiic. 

7 fr. 2 (Diodor a. a. 0.) Kal it6Xiv ji^v ^irdpxeiv iepAv toO GeoO 
TOiiTou, tiIjv bk KaxoiKouvTuiv aOTT?|v ToOc TrXeicTOuc elvai KiOapiCTdc;, Kal 
cuvexilJC ^v Ti|i vaifi KiGapi^ovxac (ijivouc X^T€iv ti^ jner' iib6f^c diroccjuvu- 
vovxac aOxoO tcic irpdHeic. 8 Rohde a. a. 0. 231. 
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der seligen Insel des Lukian (ver. hist. II c. 5) hort man Floten- 
und Saitenspiel und Lobgesang^, und sogar die Blatter der 
Baume, von den linden Liiften bewegt, sauseln Lieder. Die 
Bewohner des vergilischen Elysiums singen ebenso im Chore 
den frohen Paan (Aen. VI 657, vgl. 644). Man wird nament- 
lich durch jene Beschreibung des Hekataios an den frommen 
Bund der Pythagoreer erinnert mit ihrem ApoUondienst und 
ihrer Musikliebe und mit ihrer Lehre von der Harmonie der 
Spharen. Ihre Ideale tauchten ja damals wieder in ganz neuer 
Frische auf. Jene Vorstellungen haben auch ihre Wurzel in 
uralter mythischer Anschauung; es sei nur noch daran er- 
innert, dafs es uns ohne Zweifel ebendahin weist, wenn die 
Hesperiden, die Hiiterinnen des Sonnengartens, von alters die 
Hellstimmigen, die Sangerinnen genannt werden (XiTucpuivoi, 
doiboi), oder wenn gar von der Sonne selbst gesagt wird, dafs 
sie ^pfeife*. Sie heifst geradezu bei den Griechen ^der Pfeifer', 
merkwurdigerweise, wie es scheint, besonders in den pytha- 
goreisch-orphischen Kreisen der spaten Zeit.^ 

Doch genug. Soviel ist klar, dafs der himmlische Lob- 
gesang der Seligen auch alte griechische Vorstellung ist^ und 
gerade auch noch in alexandrinischer Zeit bei ihrer Beschrei- 
bung nie fehlt. Und in der Apokalypse heifst es von den 
*6erechten' (v. 19): juiia cpuivri tov Kupiov Beov dveucprijuiouv eu- 
cppaiv6|Lievoi ev eKeivtu tlu tottuj.* 

1 ^TraivoOvTUJV ist wohl doch nicht in d7r^66vTU)v zu andern (Rohde 
195 Anm., was iibrigens schon in Bekkers Texte steht). 

2 Zu f^Xioc cupiKT^ic u. dgl. vergleiche Abraxas 23 f. Im orph. 
Fragm. 162 Ab. heifst es: uveOiuaa cupiZiiuv qpujvaldv t' d€pO|Li(KTOic. Auch 
im deutsclien Yolksglauben gibt es Xhnliches, s. Grimm DM 622. 

3 Hildebrand Vom deutschen Sprachunterricht 101 mag recht 
haben, dafs ^die Engel im Himmel pfeifen hSren' (pfeifen d. i. musicieren, 
vgl. Stadtpfeifer) bis auf das Altertum zurtickgeht. Er erinnert an die 
Kunstdarstellungen musicierender Engel, namentlich auch in der Renais- 
sance und will darin gar direkt die ^Harmonic der Sph'aren' in christ- 
licher Umkleidung erkennen. 

4 Ein Zug, der auch mit griechischen Anschauungen zusammen- 
hangen kann, ist dieser (Apok. v. 18): Sty^Xoi bk irepi^Tpexov aOxoOc ^Kdcc. 
Da sind dTyeXoi, was bei den Griechen GStter waren, und dort weilen 
die G6tter, gehen und kommen wieder in jenen Sonnenlanden, bei den 
gerechten Volkern, von denen ich oben sprach. Waren doch alle jene 
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Die aufsere ErscheinuDg der Seligen, wie sie die Apo- 
kalypse gibt^ erinnert in alien Einzelheiten an die Art^ wie 
der Grieche Lichtgottheiten sich denkt und abbildet. Abge- 
sehen von dem Weifs und Rot, in dem sie erstrahlen (s. o.), 
ist die mehrfach betonte Schonheit ihres Antlitzes (koiXXoc Tf^c 
6ipeu)c) so recbt eigentiimlich diesen schonsten Wesen.^ Ebenso 
das leuchtende Gewand, das ahnlich aussah wie das Lichtland 
selbst (6juioiov fjv to ?vbujuia auTUJV Trj x^pqi aOiuLiv, v. 17).^ Viel 
charakteristischer schon ist der Ausdruck (v. 7) eHriPxeto diro 
TTic oipewc auTUJV dKTiv u)c f^Xiou, falls wir recht thun uns an 
griechische Ausdrucksweise nicht nur von Helios selbst zu er- 
innern, der dTTibepKetai dKTivecciv (Hesiod. theog. 760. Hymn. 
Cer. 70. Aisch. Prom. 796), sondern von seinem ganzen Geschlecht, 
das leicht kenntlich war an dem Geflimmer der Augen, das ihm 
wie ein goldener Strahl aus dem Gesichte drang.^ Welche 



Lande selbst ursprunglich das 63tterland. Bei den ^thiopeu schmansen 
die GOtter schon in der Ilias (z. B. I 423 f.), bei den Hyperboreern weilt 
Apollo, Artemis u. s. w., za den FhS^aken kommen die Gutter ^vapy^c 
(Od. VII 201 f.), die Meropes des Theopomp besuchen die GStter oft, 
wegen ihrer grofsen Fr5mniigkeit (ygl. Bohde a. a. 0. 212, 1. 206). 
Die Vorstellung vom 'GOtterverkehr' ist eng mit der vom Lande der 
Seligkeit verbunden : irapA tijliioic Ocujv Find. Olymp. II 65 ; sie liegt auch 
dem Ai6c 6b6v 01. II 76 zu Grunde, vgl. Ztiv6c jieXdGpiuv Kolrai Eurip. 
Hippol. 749. 8. Gerhard in den Sitzungsber. d. Berl. Ak. d. W. 1861, 
S. 64 Anm. 103. In ^Itester Zeit, im goldenen Zeitalter, yerkehren die 
Getter mit den Menschen Arat. Fhain. 102f. Catull. LXIV 384 f. Das sind 
Vorstellungen vieler VClker, wie nicht welter ausgefiihrt zu werden 
braucht. Etwas anderes ist es mit der Einkehr der G5tter in den 
Wohnungen einzelner frommer Menschen, s. Bohde a. a. 0. 506 ff. 

1 Vgl. Namen wie KaXX6vr], KaXXicrr] u. a., s. Usener Bhein. Mus. 
XXm 324. 

2 Z. B. hom. Hymn. XXXI, 13 leuchtet dem Helios das schdne feiD- 
gewobene Gewand um den Edrper: 

KaX6v bk irepl xpo^ XdjUTrerai 2c0oc 
XcTTTOUpY^c irvoifl dv^jiujv. 

Ovid. Met. II 23 purpurea velatus veste u. s. Wenn Hades selbst gelegent- 
lich den Strahlenkranz tragt, so soli ihn das aber doch wohl nur als 
den EQnig der Toten kennzeichnen, Stephani M^moires de Tacad. imp. 
de St. Fetersb. 6. sdrie, tom. IX p. 487. 

3 Apoll. Rh. Argon. IV 727: 
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merkwtirdige Bedeutung die Lichtgestalt fiir die Griechen haben 
konnte, mag man beilaufig an Pythagoras sehen, der sich 
durch seine goldstrahlenden Glieder den Seinen als 'AttoXXujv 
T7T€pp6peioc offenbarte, ja gelegentlich dadurch, dafs er seinen 
^goldenen Schenkel' sehen liefs (xpucoOv juiTipov), alien Zweifel 
besiegte.^ Das letztere macht ihm dann auch der Schwindler 
Alexandres bei Lukian nach.^ Sehr bedeutsam aber ist fiir 
uns eine Aufserung Platons (Rep. V p. 474®), namentlich durch 
ihre Verallgemeinerung: XeuKOuc be BeuiVTraibac eivai (scil, 
cpate ujuieic oi dpwTiKOi). 

Auch die Beschreibung des lockigen Haupthaares, welches 
das Haupt der Gerechten wie ein blumiger Strahlenkranz um- 
leuchtet (v. 10) r\ re yap KOjuir) auruiv oiiXri fjv Kai dvGripa xai 
eTTiTTpeTTOuca auTUJV tlu re TrpocwTTUJ Kai toic ujjlaoic ibcTrepei 
ciecpavoc eK vdpbou CTOtx^oc TreTrXeTMevoc Kai ttoikiXujv dvGujv f\ 
ujCTiep Tpic ev dtepi, hat sofort ihre Analogie in dem Strahlen- 
kranz griechischer Gottheiten, und an den Helio« xP^C0K6juiac, 
dK€pciK6juiTic brauche ich nur zu erinnern.^ Und gerade auch 
das Lockige scheint mit den Vorstellungen von Lichtgottheiten 
verbunden gewesen zu sein. So wird bei Kallimachos im 
Hymnus auf den delischen ApoU (v. 302) Hesperos genannt 
oOXoc eGeipaic. Freilich gehort das friih zum Kennzeichen 



iraca ydtp 'HeMou fevei] &pihY\Koc ibdcOai 
flev, ^iT€i pXcqpdpuiv diTOTTi\60i jLiapfiaputrlciv 
oi6v T€ xpwc^Tiv dvTiDTnov I'ccav aiyXriv. 

Vgl. Schol. zu 1 172 (toOtou bi tiIiv 6q)6a\|Lia)v diroXdjUTreiv qpaciv dKTivac). 

1 Iambi, vit. Pyth. 19; 28. Ail. var; hist. IV 17. LDiog. VIII 11. Ihn- 
lich wie das ck^Xoc xoiXkoOv der Empusa bei Aristoph. FrSsche 296 (s. de 
hymn, orpbic. p. 43) die cbtbonisebe Gottbeit bezeicbnet, so bier der 
^Tip6c xpucoOc den Licbtgott oder Licbtberos. (Vgl. das xP^coOv und 
XaXxoOv cdvbaXov der G5ttin, de bymn. orpb. p. 44.) 

2 Lukian Alexandr. 40: iroXXdKic hi iv xfl bqtbouxf^ Kai role jliucti- 
Kotc CKipTiqjLiaci T^jLivuiGelc 6 jli'IP^c aOxoO ^HemxTibec xp^coOc IHeqpdvri, 6^p- 
fiaxoc U^c x6 clKdc dirixpticou .irapaxeGdvxoc Kai irpoc Ti\v ai)yi\y xuiv \ajLi- 
7rd6u)v dirocxlXpovxoc, iJjcx€ Kai ycvoju^vtic ttox^ 2[tix/|C€U)c bOo xicl xuiv 
Iuiu)poc6q)U)v i)Tzkp aOxoO etxe TTuGat^pou xi^v ipuxi'iv ^x^i hid. x6v xp^co^v 
^Tip6v etxe &Xkr\v 6jLio(av aOx»p kxX, 

3 Dionys. Heliosbymn. 10 xp^c^ct^civ dTaXX6|aevoc K6|aaic. Vgl. 
bom. Hymn, auf Apollon 134. 
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idealer Schonheit; wie denn Athene den Odysseus, als sie ihn 
schoner als andere einem Gotte ahnlich machen will (bei 
Nausikaa, Od. VI 229 fif. vgl. XXIII 158 ff.) derart ausstattet: 

|LA€iZovd t' eicibeeiv Kai Trdccova, KOib be KapriTOC 
ouXac fjKC KOjuiac, uaKivGivtu clvGei 6juioiac. 

Und hier mufs denn betont werden, dafs die hellenistischen 
Diehter, besonders die erotischen, und dann weiter die Roman- 
schriftsteller, um ideale Schonheit zu schildern, den Pinsel in 
diese Lichtfarben zu tauchen pflegten. So wurden diese Zfige 
typisch, und man darf nicht allzuviel im einzelnen Wort und Aus- 
druck suchen. Da spielte auch der strahlende Blick der Augen 
eine Rolle, auch lockiges Haar; von Schnee und Milch und 
Rosen zur Schilderung der Schonheitsfarben war viel die Rede, 
und besonders gelaufig war der Vergleich mit Blumen aller 
Art, mit Rosen, Anemonen, Hyacinthen.^ Mit diesen Ideal- 
farben alexandrinischer Poesie sind also auch die Seligen 
unserer OflFeilbarung gezeichnet. 

Aber gerade die Beschreibung des Glanzes um das Haupt 
wie eines BlUtenkranzes und wie einer Iris, eines farbigen 
Kreises in der Luft, fordert doch noch andere Erwagungen. 
Es ist schon erwahnt, dafs solcher Lichtglanz von den Griechen 
im allgemeinen ihren Gottem zugeschrieben wurde^, auch wohl 
den grofsen Helden, wenn sie besonders gottergleich erscheinen.^ 

1 Yiele Belege bei Rohde gr. Rom. 151 ff. 

2 Statt vieler anderen ein Beispiel, Ion 1549 f.: 

?a' TIC oiKUiv 0uo66ku)v ^TrepTcXyic 
dvTr|Xiov iTp6cuJTrov ^Kqpaivei Getliv; 

^Die Form der Frage zeigt zur Genuge, dafs der das Gesicht um strahlende 
sonnengleiche Lichtglanz nur das aufser Zweifel setzte, dafs die Erschei- 
nung eine Gottheit war,' Stephani Nimbus und Strahlenkranz in den 
M^moires de Tacademie impdriale des sciences de St. Petersbourg, 6. s^r. 
torn. IX S. 364; vgl. dort uberhaupt S. 361 ff. 

3 II. V 4ff. von Diomedes: 

bald ol ^K K6pu96c t€ xal dciri6o^c dKdjiiaTOv irOp, 
dcT^p' 67rujpivCb dvaXiYKiov, 6ct€ indXicra 
XajLiTTpov irajLKpaivi^ci, XeXoujudvoc 'Qxcavoto. 
T0l6v ol TrOp baXev dird Kpardc t€ Kal d!i)LiuJv. 

Von Achilleus II. XVIII 203 ff. XIX 273 ff. (toO b' dTrdvcuBe cdXac t^vct' 
riOxe Miivr|c). Von Ascanius heifst es bei Vergil Aen. II 682 f.: 
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Am haufigsten aber wird er den Lichtgottheiten zugedacht, 
und auch in der Kunst wird der Nimbus oder der Strahlen- 
kranz ihnen vor alien gegeben. So beschreibt auch noch ein 
Zaubergebet ^pater Zeit den grofsen Lichtgott als Trupivoipixa, 
^v x^'T^vi XeuKLu Ktti x^ajLiubi KOKKiVT], ^x^via TTupivov CT^cpavov.* 
Gerade von Kirke, der Tochter des Helios (v. 1216), heifst es 
in den orphischen Argonautica (v. 1219 f.): 

ttTTO Kpatoc yap ?6€ipai 
TTUpcaTc dKTivecciv dXiTKioi rjuipTiVTO* 
CTiXpe hi Kokd TTpocujTra, cpXoTOC b* dtTr^XajLATrev duT|Lir|. 

Auf Kunskwerken findet sich Nimbus oder Strahlenkranz 
haufiger erst seit der Zeit Alexanders des Grofsen, und reeht 
haufig erst etwa seit Augustus.^ Die ersten irdischen Herr- 
scher, die sich solchen Schmuck beilegten oder beilegen 
liefsen, scheinen — fiir die griechische Welt wenigstens — 
die Konige nach Alexander gewesen zu sein. Und auch da 
liegt keine andere Vorstellung zu Grunde als die, dafs sie 
dadurch gewissermafsen als gottlich erscheinen, wie sich denn 
der erste der syrischen Konige, der eine Strahlenkrone zu 
tragen pflegte, Antiochos IV, zugleich 6e6c ^mcpavric nannte. 
In Rom wurde schon dem Casar das Recht zugesprochen, die 
goldene Strahlenkrone im Theater zu tragen^; Nero war der 
erste, der sich bei seinen Lebzeiten auf den Mtinzen mit der 
Strahlenkrone abbilden liefs.* Aus viel spaterer Zeit wird 



Ecce levis summo de vertice visus lull 
Fundere lumen apex, tractuque innoxia molU 
T/amhere flamma comas et circum tempora pasci etc. 

Mehr bei Stepbani a. a. 0. 370 ff. Natiirlich gehOrt aber nicht okne 
weiteres hierher, wenn nur der Glanz der Waffen beschrieben warden soil. 

1 Pap. Paris. 636 ff. Wess. 

2 Diese Darstellungen hat seiner Zeit znsammengestellt Stepbani 
a. a. 0. S. 373 ff. 

3 Floras IV 2, 91 in theatro distincta radiis corona, Dio Cass. XLIV 6 
Tdv CT^qpavov t6v bidXiGov Kal t)idxpucov, kl icou rote tiIiv 0€(Iiv. 

4 Stephani S. 476. Von Traian sagt Plin. Panegyr. 62 horum unum 
si praestitisset alius, illi iam d%idum radiatum caput et media inter deos 
sedes awro staret aut chore, augustioribusqite aris et grandioribus victimis 
invocaretur, Vgl. Lucan VII 468 f. : fulminihus manes radiisque ornahit 
et astris \ Jnque deum templis iurahit Boma per umbras; Statins Theb. 1 28. 
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sogar das Merkwiirdige berichtet, dafs sich die Kaiser das 
Haupt mit Goldstaub bestreuten.^ Besonders charakteristisch 
ist, was Herodianos von Commodus anfuhrt (histor. I 7, 5): 
oqpGaXjLiaiv te t^P apOMiai Kai Tiupiibeic poXai koixx] re cpucei 
SavGf] Kai ouXti, \hc ei TTOxe cpoiTibri bi' f]Xiou, tocoOtov eKXdjLA- 
Treiv auTUJ Tiupoeibec ti Odc touc m^v oi€c6ai pivrijLAa xP^coO 
irpoiovTi eTTiTrdccecOai, touc hk eK0€idZeiv X^TOvrac aiYXriv Tivd 
oupdviov 7T€pi Tnv K€cpaXf|V cuYTtTevfjcGai auTijj. Natiirlich 
liefsen sich auch die Kaiser in Konstantiaopel mit Nimbus^ 
Strahlenkranz, Strahlenkrone darstellen, und dieser Schmuck 
war fortan fiir den Herrscher geradezu bezeichnend bis in 
spateste Zeit; auch in den Bildern alter Handschriften werden 
sie so unterschieden^ Sogar Herodes oder Pharao finden sich 
damit gelegentlich ausgestattet.^ 

Andererseits aber finden wir auf einer ganzen Reihe von 
Kunstdarstellungen diejenigen, welche gewisse Kulthandlungen, 
namentlich Opfer besorgen, mit Nimbus oder Strahlenkrone 
versehen*, unzweifelhaft auch da von dem Gedanken aus, dafs 
die opfernden Personen, wahrend sie den Dienst der Gottheit 
thuD, dieser geweiht und gewissermafsen selbst gottlich sind. 
Es ist deutlich, dafs sich eine Anzahl dieser Darstellungen 
auf Mysteriendienst bezieht, auch auf Dionysosmysterien; die 
Teilnehmer an bakchischen Festen, die pdKXOi und pdKxai 
werden selbst sogar mit diesem Schmucke gekront.^ Dafs 
der Myste der Isis so geschmiickt wurde, berichtet Apuleius 
(Metamorph. XI 24) ausdrucklich: at manu dexter a gerebam 
flammis adultam faciem et caput decore corona cinxerat, palmae 
candidae foliis in modum radiorum prosistentibus. sic ad instar 
solis exomato me et in vicem simulacri consUtuto, repente velis 



1 Trebell. vit. Gallieni c. 16 crinibtts suis auri scohem aspersit; 
radiatus saepe processit 

2 Stephani a. a. 0. 458. 

3 Stephani a. a. 0. 494. FXKraus Boma sotterr. 223. 

4 Deren eine ganze Anzahl Stephani S. 465 fif. zusammengestellt 
hat; vgl. namentlich 467 ff. 

5 Stephani 472. Sogar ein Satyr hat eine Strahlenkrone auf einem 
Yasengemalde (Stephani 470). Das k3nnte vielleicht mit Yorstellungen 
im Zusammenhang stehen, wie ich sie unten S. 77 erOrtert habe. 
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reductis in aspectum populus errahat SoUten solche Darstel- 
lungen nicht auch mit den Unsterblichkeitshofifnungen der 
Mysten, die ja Geoi zu werden erwarteten, — ihre Schau- 
stellungen beschaftigten sich ja so viei mit solchen Hoflf- 
nungen — im Zusammenhange stehen? Denn mit der An- 
schauung von der Gottlichkeit der Seelen der Verstorbenen ^ 
hangt es doch deutlicb zusammen, wenn sich in der That Dar- 
stellungen finden, auf denen die Psyche, der heroisierte Verstor- 
bene eine Strahlenkrone tragt.^ 

So ist denn fur uns auf den altchristlichen Bildwerken 
der Nimbus und Strahlenkranz nicht nur bei Christus und 
den Aposteln, sondern auch bei den Heiligen und Seligen als 
iibernommen aus heidnischer Kunsttibung durchaus erklart. 
Die ersten Bilder derart finden sich auf den Goldglasern der 
Eatakomben, die friihestens dem'S. Jahrhundert angehoren 
soUen.^ Auch da sind Heilige dargestellt, denen von Vogeln 
die Strahlenkronen gebracht werden oder Christus reicht sie 
ihnen^; spaterer Zeit erst soUen alle die Bilder angehoren, auf 
denen die Heiligen und die Seligen in so grofser Anzahl mit 

1 Mehr daruber s. unten. 

2 Ans den ersten christlichen Jabrhunderten ; Stephani gibt etliche 
an S. 495 ff. Auf einer etraskischen Aschenkiste ist ein b3.rtiger Mann 
mit der Strahlenkrone dargestellt, der eben von den Ungetdmen der 
Unterwelt niedergeworfen wird. Nur mit aller Reserve mSclite ich der 
Erwagong anheimgeben, ob nicht die pompeianischen Wandgemalde 
nr. 969—971 bei Helbig, auf denen man die nimbusgeschmiickten Gestalten 
fur Lichtgottheiten halt, ahnlich zu erkl§.ren w^ren. Auf einem Stein 
oder Felsen sitzen die betreffenden Gestalten z.T. wehmdtigen Ausdrucks, so 
viel die Abbildungen Mus. Borb. XI 33 und Pittur. d'Erc. II 66 zu urteilen 
gestatten. Die Nimbnslosen w3.ren wie die aufzufassen, welche auf 
den attischen Grabreliefs und Grabvasen neben dem Yerstorbenen dar- 
gestellt sind. 

3 de Waal in Exans' Real-Enc. des christl. Altertums II 496. 
Wenig bei VSchultze Katakomben 147. Wie in heidnischen Darstellungen 
der Opfemde, so hat jetzt z. B. auch der Taufende den Nimbus ^ie 
auf dem Goldglas de Rossi BuUett. crist 1876, tav. I., vgl. Acta Anthusae 
ed. Usener (Analect. BoUand. XII 1893) p. 17, 16 ff. 

4 FXEraus Roma sotterr. 224. Es wird da natiirlich schon z. T. 
die AuffassuDg bestimmt durch S^tze wie Apoc. loh. II 10 yCvou iziczdc 
dixpi Gavdrou kuI biDcu) coi t6v cr^cpavov Tflc l[i)f\c. Darum ist so oft 
gerade das tJberreichen des Eranzes dargestellt. 
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der StrahleDkrone dargestellfc sind.^ Aber ob es berechtigt ist, 
eine Entwicklung zu konstruieren, so dafs erst Gbristus, dann 
die Apostel, dann die Heiligen u. s. w. den Nimbus erhalten 
batten, oder gar ein Kriterium des Alters eines Bildes darin 
zu finden, dafs ein Martyr oder Heiliger den Nimbus tragt, 
— wie es gewohnlich geschieht — , ist doch mehr als zweifel- 
baft. Dafs am haufigsten Christus, die Apostel, spater auch 
Maria diesen Schmuck erhalten, ist ja nur natUrlich. Den 
Seligen alien scbreibt unsere Apokalypse die Strahlenkrone in 
deutlicbster Schilderung zu, einen Kranz wie von Narden- 
bluten, und ein solcber Bliitenkranz wird oft genug in den 
Eatakomben dargestellt: es kbnnen reebt wohl auch da, so- 
weit ich es beurteilen kann, gerade Nardenbltiten gemeint 
sein.^ Sehr oft sind diese Blutenblatter noch um die Krone 
gezeichnet. Jedenfalls ist^es sebr wertvoU, die genaue Be- 
schreibung solchen Scbmuckes der Seligen aus dem 2. Jahr- 
hundert nun zu besitzen, und wenn aucb die Darstellung der 
Kunst erst nach langerer Zeit nachgefolgt sein konnte, so ist 
es doch schon darum unmoglich bestimmte Grenzen zu ziehen, . 
weil ja diese Dinge aus den langst vorhandenen und aus 
ublichen antiken Vorstellungen und Darstellungen iibernommen 
wurden, freilich vielleicht an verschiedenen Orten zu verschie- 
dener Zeit. Man mufs bedenken, dafs die Datierungen der 
altchristlichen Bilder einstweilen jedes Vertrauens unwert sind. 
^Die Denkmaler christlicher Kunst, deren Wichtigkeit man 
huben und driiben iibertreibt, kSnnen ja einen Wert fur die 
Geschichte erst dann erhalten, wenn durch Thatsachen der 
Kirchen- und Dogmengeschichte feste Grenzen fiir sie gesteckt 
sind.' (Usener Religionsgesch. Unters. 286.) Hier ist die 
Thatsache, die wir festlegen, die Beschreibung aller Seligen 
mit dem Strahlenkranz in dem Texte des 2. Jahrhunderts. 
Mochten nun auch bildliche Darstellungen dieser Dinge gerade 
in«Rom spater erst nachgefolgt sein, in Agypten waren jeden- 
falls diese Anschauungen schon damals vollstandig in die 
Christen gemeinde iibergegangen. 



1 Z. B. Garucci II tav. 11, tav. 99, 101, 102, 103 u. s. 

2 Z. B. Garucci I tav. 99. 
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Und noch viel weiter erstreckt sich die Cbereinstimmung 
des apokalyptischen Himmelsbildes mit den altchristlichen 
Darstellungen. Der Ort der Seligen ist auf den letzteren als 
ein Garten dargestellt mit Rosen und Lilien hauptsachlich 
aufser anderen Gewachsen, schon auf den Goldglasern der 
Katakomben^5 oft sieht man Vogel zwischen den Zweigen.^ 
Rosen und Lilien auf Grabsteinen sollen nichts anderes als 
den Garten der Seligkeit andeuten.^ Die Seligen selbst sind 
in langen weifsen Gewandern dargestellt mit purpurnen Streifen 
oder sonstigem Purpurschmuck, auch mit Perlen und Bltiten- 
guirlanden und sehr oft mit dem Nimbus oder einer Strahlen- 
krone oder einem Bliitenkranz. Sie haben die Geberde der 
sog. Oranten, d. h. sie beten an und preisen Gott.* 

Die Ubereinstimmung zwischen diesen Denkmalen der 
alten Christen und der Schilderung des neuen Pergamentcodex 
kann nicht wohl voUstandiger sein. Und wahrend jene bis 
heute nicht sicher datiert werden konnen, haben wir in 
dieser ein Zeugnis der gleichen ausgebildeten Himmelsanschau- 
ungen aus dem 2. Jahrhundert, ein deutliches Zeugnis zu- 
gleich des voUstandigen Cbergangs der antiken in die christ- 
liche Vorstellung. Denn das Bild der Gerechten und die 
Farben des Landes, in dem sie in ewigem Lichte selig sind 
und den Herrn preisen, wie sie in dem Pergament des agyp- 
tischen Grabes geschildert sind und wie sie die Bilder der 
Katakomben unserem Auge zetgen, stammen, das ist augen- 
scheinlich, aus uraltem griechischem Glauben, echtem Volks- 
glauben, der von den wechselnden Richtungen der Zeiten un- 
beruhrt, bis in die kleinsten Ziige treu bewahrt wird. Jedenfalls 
aber kann kein Himmel hellenischer sein als der dieser Apo- 
kalypse des Petrus. 

1 Z. B. Garucci Vetri tav. IX. 

2 de Rossi Rom. sott. I 323 tav. XII 8. namentlicli III tav. I — III. 

3 de Rossi Ballett. crist. 1868, 14. 

4 Diese Gestalten, aucli inmitten des Gartens, sind sehr h§,ufig, 
vgl. bes. auch de Rossi Rom. sott. I 95 III tav. I. Garucci storia II 
tav. 11, 15, 34, 36, 45 u. s. w. 106. IV 242, 243, 244 u. s. 
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2. 

Das Land des Todes hatte bei den altesten Griechen nicht 
blofs leuchtende Farben. Der Gedanke eines unterirdischen 
Aufenthaltes der Verstorbenen war gewifs fast ebenso, alt als 
die Sitte des Begrabens. Das Grab war die Wohnung des 
Verstorbenen. Schon die Herren und das Volk von Mykenai 
haben ihre Toten unter die Erde gelegt und haben ihnen 
fortdauemd Opfer gespendet, weil sie glaubten, dafs ihre 
Seelen aus ihrem dunkeln Reiche drunten noch machtig 
wirken konnten. Nur stumme Denkmaler lassen uns das 
erschliefsen, und in den Gedichten Homers sind nur wenige 
Rudimente solchen alten Glaubens zu erkennen. Aber in 
spaterer Zeit und in anderen Gegenden deutenauch die Litte- 
raturdenkmale solche Vorstellungen an, obgleich der home- 
rische Hades nun schon fast iiberall die lichte HoflFnung und 
die finstern Schrecken des Todes zu einem einformigen Grau 
der Resignation gemischt hatte. Auch in Attika^ wo erst am 
Ende der sogenannten Dipylonperiode im 7. Jahrhundert die 
allgemeine Sitte des Begrabens derjenigen des Verbrennens, 
wie sie das Epos kennt und die Bewohner der kleinasiatischen 
Kiiste sie lange schon iibten, Platz machte^, begegnen uns 
hier und da altere vom Einflufs des Epos noch unberxihrte 
Anschauungen von Tod und Todesgottheiten, die in jener alten 
Sitte wurzelten. Den Thanatos im schwarzen Gewande, den 
Herrscher. der Toten, erwartet Herakles, der die Alkestis wieder 
zu den Lebenden zuriickfiihren will, zu finden wie er am 
Grabe das Blut des Opfers trinkt.^ Gelegentlich ist es Hades 



1 Bruckner Entwicklung der BestattuDg in Attika in den Sitzungs- 
berichten der arch. Gas. zu Berlin 1891, Dezember, im Jabrbuch. d. 
arch. Inst. VII 1892, Anzeiger 19 ff. 

2 Eurip. Alk. 843 ff. : 

dXGibv 6' fivaKTa t6v fieXdjiTrcTrXov vexpitiv 
GdvttTOv (puXdHuj, Ka( viv eOp^iceiv boKw 
TTivovra tOjliPou irXricfov irpocqpaTjudTUJV. 

TTpocqpdYMaTa in singulariscber Bedeutung wie auch Hek. 265 'CXdvriv viv 
alxetv xpflv xdqpiu irpocqpdTlnaTa. Vgl. Porson zu Eurip. Orest. 1051. 
Robert Thanatos, 39. Winckelmannsprogram. von Berlin, 1879, S. 32 
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selbst, dem ^Sehnsucht' zugeschrieben wird, Menschen zu Ver- 
schmausen'.* Dieselbe Anschauung ist es, aus der heraus Aus- 
driicke gepragt siad wie "Aibou jutotYeipoc, der Metzger des Hades 
von dem menschenschlachtenden Cyklopen, d. h. der das Men- 
schenfleisch dem Hades zum Schmause bereitet.^ Und von 
einem Genossen der schrecklichen Tafel des Todesgottes stand 
in einem Stuck des Aristias:^ 

cuvbeiTTVOc f) ETTiKUijuioc f\ juiaZiaTpeTac 
''Aibou TpttTreZieiJC, dKpaiea vribuv ?x^v. 

Die beiden letztern sind offenbar Ausdrucke volkstiimlicher 
attischer Sprache, beide standen in Satyrspielen. Am deut- 
lichsten wird aber diese Vorstellung durch eine Gestalt des 
Unterweltsbildes Polygnots in der Lesche zu Delphi: dort war 
ein Hadesdamon Eurynomos (ein alter Name des Unterwelts- 
gottes) gemalt, von einer Farbe zwischen dunkelblau und 
schwarz, wie die Fliegen aussehen, die sich ans Fleiseh setzen; 
er zeigt die Zahne und sitzt auf einem Geierbalg. Er fresse 
das Fleiseh der Toten ringsherum ab und lasse nur die Knochen 
iibrig.* Pausanias oder vielmehr sein gelehrter Gewahrsmann 

erwahut diesen Tbanatos nur vonibergehend und scheint seiner Yolks- 
tiimlichkeit wenig geneigt zu sein. Ganz ahnlich wird seine Gestalt 
noch in dem judisch-hellenistischen Testament Abraams beschrieben, 
Texts and studies II 2 p. 96 ff. 

1 Elytaimnestra fragt mit Bezug aof den Tod der Iphigenie 
in Sophokl. Elektr. 542 f. : 

fj Tuiv ^mliv "Ai6ric Tiv' ijiiepov t^kvuiv 

f\ TtXiv ^KeivTic ('Q^vric) ?cx€ bafcacOai irXdov; 

2 Eur. Kykl. 397. 

3 Fr. 3 (Kflpcc) N«. 

4 Pausan. X 28, 7: baijiova cTvai xdiv ^v "Ai6ou qpadv oi AeXqpuiv* 
IHr|Yr]Tal t6v GOpOvojuov Kai ubc tAc cdpKac irepiecOiei tuiv vcKpiIiv 
jLi6va cqpiciv dTroXeiiruJv tA 6ctcI. — KuavoO ti?iv xp^oiv jncxaHO icti xai 
H^Xavoc, 6TroIai Kai tuiv jiiuiuiv clciv at iTp6c tA xp^a irpociZdvoucai, toOc b^ 
6b6vTac qpaivci, Ka0€2;ojLi^vi|j bk (jir^crpuJTai ol b^pjLia YU7r6c. Robert Nekyia 
des Polygnot, Hall. Winckelmannsprogr. 1892, S. 8, vgl. S. 61, dessen Text- 
recension der Pausaniaspartie ich benutze, scbreibt \utk6c. Einem Luchs 
bin ich in solchem Zusammenhange noch nicht begegnet, wohl aber vielen 
Geiem. Ware wirklich 6^pjLia bei einem Geier unmSglich, so diirfte wohl 
gerade yvizdc kaum angetastet werden. Nun findet sich aber in mittel- 
griechischer aberglaubischer Litteratur ^k bdpnaxoc Ywir6c Byzant. Zeitschr. 
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haben ihn aus der Litteratur nicht gekannt. Woher soil es 
aber dann Polygnot haben, wenn nicht aus gewifs noch sehr 
lebhafter Volksanschauung ? Deutlicher kann man die ur- 
sprungliche Vorstellung nicht ausgesprochen finden: es ist die 
Erdtiefe selbst, deren geoflfneter Rachen den Toten verschlingt, 
das Fleisch frifsfc, d. i. verwesen macht und nur die Knochen 
ubrig lafst. Nicht etwa als allegorische Gestalt, als *die Ver- 
wesung' meine ich ihn gedacht, sondern es ist echteste refle- 
xionslose mythische Anschauung. Wie grafslich einst Fresser 
und Fresserinnen der Unterwelt gedacht wurden, mag ein Hin- 
weis auf die Gorgo erlautern, die nach alter Meinung, die hier 
und da. durchblickt, im Hades hauste: Odysseus furchtet, dafs 
Persephone das Haupt des schrecklichen Ungeheuers aus dem 
Hades sende.^ Schreckhafte Bilder und fiirchterliche Masken 
hatte man noch spater von vielen chthonischen Gottheiten, 
geheiligte Uberbleibsel dieser rohen urspriinglichen Anschauung 
von den Machten der Unterwelt; schreckliche Masken z. B. 
vom chthonischen Dionysos^, von der Demeter-Erinys im 
Pheneos^ oder der Praxidike in Lykien.* Die Vorstellung 
von dem fressenden Ungeheuer der Tiefe heftete sich iiber- 
haupt vielfach an andere Gottheiten, wie es z. B. der Kult- 
name der Demeter ctbriqpdYOC oder des Dionysos ibiarjCTi^c zeigt.^ 
In der Kinder- und Ammenstube lebten jene grausen Gestalten 
immer noch fort als Schreckmittel, und mit deshalb werden 



I S. 560 Nr. 11. Der Geierbalg wird als Schreibmaterial benutzt. Vgl. 
bei Legrand Bibliotheque grecque vulgaire torn. II in dem mittelgriechi- 
schen larpocoqpiov des loannes Staphidas p. 11, Z. 308: dtpioxiivapiou 
b^pjLiav, p. 15 Z. 435: toO d€ToO t6 6^pjLia ttic KeqpaXflc 

1 XI 663 ^Y\ jLioi ropY€ir|v K€ipa\f]v beivolo ireXiOpou IH "A'iboc tt^jh- 
ipeiev dtaur) TT€pc€(p6v€ia. Vgl. ApoUodor. II 6, 12, 4. Herakles zieht in 
der Unterwelt sein Schwert gegen Gorgo, wird aber darauf aufmerksam 
gemacht, dafs es nnr ein Schattenbild ist. So nur konnte man spater 
die Gorgo in der Unterwelt begreifen. 

2 Wiener Vorlegebl. XI 3. Hermes XX 123. 

3 Pausan. VIII 16. 

4 Heeych v. TTpaHibiKTi. Dies und mehr bei MMayer arch. Jahrb. 
VJI (1892) S. 200 f. 

5 Polemo fr. 39 Preller. Vgl. MMayer arch. Ztg. 43 S. 119 ff., be- 
sonders aber Dilthey Rhein. Mus. XXVII 419. 
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diese Wesen so vielfach zu *kinderfressenden' Unholden, die 
uns ja in grofser Zahl noch wohlbekannt sind. Nur eine 
Gestalt aber mag in diesem Zusammenhange za erlautern ge- 
stattet sein; da ihr urspriingliches Wesen auch in den neuesten 
Darstellungen immer noch ganzlich verkannt wird.^ Der 
Kerberos ist von Haus aus nichts anderes als ein fressendes 
Ungeheuer der Tiefe, die fressende Erdtiefe selbst in Gestalt 
eines furchtbaren Hundes. Bei Hesiod (Theog. 311) steht Kep- 
pepov ujjuiTicTr|V, 'Aibeuj Kiiva xoXKCOcpuuvov.^ Aufserdem heifst 
es nur einmal, dafs er den, der heraus will, auffrifst, wenn 
er ihn fafst (Theog. 769 ff.) dcGiei ov k€ Xdpqci ttuXujv ?ktoc0€V 
lOVTtt. Die wenn auch lioch so rationalistisch verunstaltete 
Erzablung des Philochoros^ von dem Konig Aidoneus und 
seinem Hunde Kerberos, welchem Peirithoos, weil er des Konigs 
Tochter Kore entf&hren wollte, zum Frafse vorgeworfen wird, 
macht in diesem letzten Punkte unzweifelhaft vjn alter tJber- 
lieferung Gebrauch, und in der That findet sich, wenn auch 
erst in spater Zeit, die Erzahlung so wie gewohnlich, von 
der Unterwelt, von Persephone u. s. w. mit dem Zuge, dafs 
Peirithoos dem Kerberos zum Frafse vorgeworfen wird.* Hatte 



1 Z. B. im Artikel Kerberos in Boschers Lexikon. 

2 Vber die chthonische Bedeutang von xoiXk6c und damit gebildeter 
Bezeichnangen s.'de hymn. orpb. p. 43 f. Icb b^tte hinzufCigen kdnnen 
den Ednig Gbalkon von Eos, Sobn des Eurypylos und der Elytia, der 
Tocbter des Merops. Er stiefs mit seinem Fufs die Quelle Burinna auf 
Eos aus dem Felsen, Tbeokr. VII 6 mit Schol. Auch die x^iXKr) irapG^voc 
auf dem Grabe des Midas (Plat. Pbaidr. 264^) gehort dabin (s. u.). Vgl. 
auch Ps.-Aristoj^. bei Porphyr. de vit. Pythag. c. 41 t6v ^k xo^koO Kpouo- 
H^vou Y»v6jLievov i^xo'v (pujvi?iv cTvai xivoc ti&v 5ai^6vujv ^vaTreiXrunjn^vriv 
Till xa^Ki^ u* viel 9.bnlicbes. 

3 fr. 45 u. 46 bei Miiller FHG p. 391. Vgl. Immiscb bei Roscher 
II 1124. 

4 Tzetzes in Ar. Ban. 142 (s. Herwerden in der grdfs. Ausg. des OB 
p. 214): GriceOc Kal TTeipiGouc cuvdGevTO Apirdcai ti\v TT€pC€(p6vTiv, IpiUTa 
cx^VTOC aC»Tf)c ToO TTeipiGou. KaT€XG6vT€C oOv ^v Tif) "Aibt] Karecx^Giicav. 
Kttl 6 jLi^v TTeipiGouc Obc dpiraH Ti?) K€ppdpi|j KardppujjLia f^TveTai, Gr^ceOc 
5^ \bc cuv€py6c dX\' o6x dpiraH KaracxeGelc ibiQr\ • (fcrepov bk ktX., s. Nauck 
Trag. iragm.' p. 547. Das mufs aus alterer ecbter t^berlieferung sein. 
Wober bSltte Tzetzes sonst diese Version, die bis auf die rationalistisch e 
Verzerrung genau mit dem alten Philocboros stimmt? 

Dietericb, Nekyia. 4 



-so- 
man die, wenn auch noch so thorichte Deutung des Kerberos 
als Kp€op6poc liberkaupt vorgebracht, wenn man nicht dadurch 
wenigstens eine bekannte Thatigkeit des Tieres bezeichnete?^ 
Und ebensowenig ware man darauf gekommen, ihn als den 
^Seelenfresser' zu erklaren, batten nicht im Volksglauben solche 
Erklarungen einen AnlaTs und Anhalt gehabt.^ Wie ware es 
auch nur moglich gewesen eine rationalistisehe Deutung wie 
bei Servius : Cerberus terra est et consumptrix omnium carporum 
(zu Aen. VI 395) auszusprechen, wenn man nichts anderes 
unter dem Tiere gedacht hatte als den allenfalls die Ankomm- 
linge erschreckenden Thorhund der Unterwelt und Hofhund 
des Bades? Man wird nun auch spate Ausdriicke nicht bei 
Seite schieben woUen, wie wenn z. B. bei Plutarch es heifst, 
dafs sich fast alle gem vom Kerberos zerfleischen liefsen, wenn 
sie nur am Leben bleiben konnten.^ Auch bei Lukian ist mehr- 
fach das Zerfleischen durch den Kerberos eine Art der Peini- 
gung in der Unterwelt*, und am deutlichsten tritt an einer 
Stelle des Kataplus, wo es sich darum handelt, wie ein Tyrann 
in der Unterwelt bestraft werden soil, und Rhadamanthys fragt, 
ob man ihn in den Pyriphlegethon schleudern oder dem Ker- 
beros vorwerfen soUe, dann aber eine ganz neue besondere 
Strafe fiir ihn erfunden wird, da tritt unzweideutig hervor, 
dafs das Zerreifsen durch den Kerberos etwas in der Volks- 



1 Serv. zu Verg. Aen. VI 395, VllI 297; dazu Mythogr. Vatic. I 
n. 57 (auch myth. II n. 11) imde Cerberus dicitur quasi Kp€op6poc i. e. 
carnem vorans. 

2 K^ppepoc irapA t6 tAc Kfipac (ijjuxdc) ?X€iv irp6c Popdv, Porpbyr. 
bei Euseb. praep. ev. Ill 11,8. Schol. Hesiod. Theog. 31i (Flach Glossen 
u. Schol. 244, Vgl. 318, 391) Kdppepoc hi, irapdcov oi Oiri ceicjioO Kaxairov- 
Ti26iui€voi pippibcKOvxai t6 Kdap, fjxoi Ti\v ipuxi^iv Kal kv "Aibrj KardTOvxai. 
S. Immisch a. a. 0. S. 1131. — Plutarch, de fluy. 16, 1 heifst es Kdppe- 
poc, 6v Ivtoi KaXoOci <t>op€p6v. Was q)6poc heifsen kaun, habo ich Abraxas 
89 ff. auseinandergesetzt. (poP€p6c wird oft von Dingen des Hades gesagt. 
Pap. Paris. 265 Wess. heifst Typhon, der Unterweltsgott, (poP€p6c, v. 397 
wird bei dem ^dyac <t>op€p6c beschworen. Barlaam und Joasaph p. 280 
in Boissonades Anecd. Graec. lY tragen xiv^c (pop£po{ den Schlafenden 
zum Himmel und zur H311e. 

3 Plutarch. 6xi o<)h^ lf\y ?cxiv ifiivjc Kax' 'GiriKOUpov c. 27 p. 1106*: 
xib KepP^piu btabdicvecOai. 

4 Nekyom. c. 14: XCjiaipa ^cirdpaxxe Kal 6 K^pPcpoc ^bdpbairxev. 
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meinung gewohnliches war, wenn auch in dieser Zeit als Strafe 
und HoUenpein.^ . 

Im Volke also war die alte Anschauung immer bis zu 
einem starken Grade lebendig geblieben neben der ja begreif- 
licherweise bald herrschend gewordenen Auffassung, nach welcher 
vor den anderen grofsen Unterweltsherren der furchterliche 
Hand zur Pforte hatte weichen miissen und sogar freundlich 
vor dem Ankommling die Ohren senkt. Gerade diese Wand- 
lung und Milderung ist fiir den kuujv ''Aibou sehr natiirlich.^ 

Es gab noch eine ganze Anzahl ahnlicher solcher Vor- 
stellungen, wie ich sie fur den Kerberos als urspriinglieh 
postuliert babe. Ich erinnera nur an den Lowen, der die 
^Seele' verschlingt^: so hat denn auch Kerberos spater wohl 
einen Lowenkopf oder Lowentatzen.* Auch die Chimaira ist 

1 Katapl. c. 27: Tiva dv oOv KoXacGeiii rpdirov; Sp* ^c Tdv TTupi- 
<pX€Y^6ovTd ^CTiv ^jLipXriT^oc f\ irapaboT^oc Tip Kepp^piu; KYN. |Lir]6a)LiiIic, 
dXX' el edXeic, t({b coi Kaivriv riva Kal irp^iroUcav aOrip riiniupiav i&iroGfi- 
coiuai. — Man kCnnte auch noch "Stellen wie Lucan. Pharsal. VI 701 f. 
hinzufugen: ianitor . ., qui viscera saeva spargis nostra cani. Der ianitor 
ist da ein anderer als Cerberus, aber wohl hier kaum Anubis oder Her- 
manubis (Ettig Acheruntica 407 addend, ad p. 279 adn. 2), eher neben 
Hekate der sp'dtere TaprapoOxoc und KXei6oOxoc Typhon (de hymn, 
orph. 46f.) Oder der spater typische Thurhiiter Aeacus, vielleicht aber 
ein allgemeiner ianitor Orci^ s. Spiro de Eur. Phoen. Berl. 1884 p. 65, 82 
(Statins Theb. VI 498). 

2 ^Hund* vielfach soviel als Diener, s. v. Wilamowitz Herakl. II 135 ; 
Immisch. bei Boscher 11 1133. Ob aber in der Bezeichnung der Keren, 
Erinyen, Sphinx u. s. w. als ^Hunde' der Unterwelt nicht doch noch 
etwas anderes liegt, vgl. Dilthey arch. Ztg. 1874, 78 ff., s. auch Pap. 
Paris. V. 1434 €lvo6ia, kOujv |udXaiva. Wenn Hekate als Hund sogar dar- 
gestellt wird, vgl. Hesych. fiY«^Ma *€KdTnc (Dilthey Rhein. Mus. XXVII 394), 
80 hat man doch vielleicht an alte theriomorphe Vorstellung zu denken, 
und eins der Wesen, die in der spateren Hekate vereinigt waren, wird 
auch eine hundegestaltete Fresserin der Unterwelt gewesen sein. Die Ha- 
dikalmetapher von ^Hund' und ^Licht' ist mir nicht unbekannt, Usener 
Rhein. Mus. XXHI 334 ff. 

3 Usener de carm. Phoc. p. 38 ff. 

4 Usener a. a. 0. p. 39. Z. B. auch auf der Vase Ruvo-Karls* 
ruhe 388. Bellerophon heifst auch X€ovTO<p6vTric, Usener a. a. 0. p. 40. 
Die tJberwindung des Kerberos durch Herakles ist urspriinglieh natiir- 
lich auch eine Form des Kampfes mit dem Unhold des Todes, s. Ettig 
Acheruntica Anhang I. 
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ofter in der Unterwelt, sie zerreifst die Frevler^ und es finden 
sich noch eine g^nze Anzahl Ungeheuer dort ein, deren ur- 
sprungliches Wesen freilich recht verschieden sein mag. Die 
VorstelluDg aber von solchen furchtbaren Wesen der Unter- 
welt ist bei vielen Volkem in derselben Weise ausgebildet 
wie bei den Griechen. Die Inder haben ihren grauenvoUen 
Totengott, der selber seine Opfer holt, -sie haben die rak- 
shasas im Totenreiche, Riesen schwarzer Farbe mit rotem Haar 
und Bart; sie heifsen atrin die Fresser.^ Auch die Agypter 
haben die Tresserin der Unterwelt', ein fiirchterliches Nil- 
pferd.^ In einem alten agyptischen Gebet heifst es: ^o Herr 
rette den Osiris (d. i. den Toten) von dem Gotte, der die 
Herzen verschlingt und sich von Leichen nahrt.'* Bemerkens- 
wert genug ist es, dafs in einem orphischen Hymnus spater 
Zeit Hekate angerufen wird Kapbiobaire, aijUOTTOTi, und dabei 
steht *die du deine Mahlzeiten in den Grabern hast' und aufserdem 
ein Epitheton, das uns ganz besonders wichtig ist, capKoqpdYOC.^ 



1 Lukian. dial. mort. XXX 1 6 |u^v Xi3CtV|C o^tocI CdJCTparoc ^c t6v 
TTupi(pX€Y^6ovTa ^iLip€pXr|c6u), 6 b' i€p6cuXoc i&Tr6 Tf\c Xijiiaipac 6iacira- 
c9r)TUJ, 6 bk TOpavvoc — . Nekyom. 14 Xijiiaipa ^cirdpaTTC. Vgl. Vergil. 
Aen. VI 288 u. s. — Auf ebensolche Ungetiime bezieht sich auch Aristoph. 
Frosche 473 ff., s. u. 

2 Jedoch die zwei Hunde der indischen Unterwelt von der Er- 
klamng des griechischen Kerberps femzuhalten, scheint mir sehr richtig 
(Rohde Psyche 280, Immisch bei Roscher I 1134); nur die mythische 
Grundanschaunng ist auf beiden Seiten dieselbe oder doch sehr verwandt, 
s. Zimmer altindisches Leben 421 f. 

3 Wiedemann Religion der alten igypter 131. — Bekannt sind 
auch die schrecklichen Unterweltsungetiime der Etrusker, der grauliche 
Charun u. dgl., s. Mtiller-Deecke Etrusker II 102 ff. Ebenso ist aufzu- 
fassen die nordische Schlange Nidhdggr, nicht wie SBugge Studien iiber 
die Entstehung der nord. Gotter- u. Heldensagen, deutsche "Dbers. von 
Brenner, S. 483 ff. unklar genug auseinandersetzt; er stellt den Hergang 
gerade auf den Kopf. 

4 S. Ettig Acher. S. 279,2. ^Herz' heifst im Agyptischen ganz 
direkt 'Leben'. 

5 Orph. Hymn. p. 294, 47 ff. Abel (Pap. Paris. 2864 ff.) : 

v€pT€pia vuxia t' d'i6u)va(a CKoria t€, 

fjcuxe Kttl 6acirXfiTi, Tdq)oic ^vi balrac ^xo^ca, 

v02, gpepoc, x<ioc €upO . 
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Das ist ganz die uralte Anschauung, die wir von der Todes- 
gottheit kennen lernten. Da tritt sie wieder hervor, wie in dem 
alten Glauben, so in den spaten dem Volke nahestehenden 
Liedern, Brauche ich noch zu sagen, woher die Bezeichnung cap- 
KOcpdYOC fiir das kleine Haus des Toten kommt, in dem sein 
Fleisch verwest? Es ist ja nur die Auskleidung jener Grube, 
des schwarz sich oflfnenden Maules des fleischfressenden Todes- 
ungeheuers. Das Historchen von einem Stein, der zuerst sar- 
cophagm genannt sei, weil er die Leichen schneller verwesen 
mache, ist natiirlich ein atiologischer Einfall spater Zeit,^ 
Wir liaben in unserem ^Sarkophag' und *Sarg' noch ein 
Rudiment uraltester griechischer mythischer Anschauung. 

Jene altesten und rohesten Pormen, in denen man die 
Schrecken des Todes und des Grabes erfafste, auch sie sind, 
wie wir sehen, nie wieder aus dem Volksbewufstsein ent- 
schwunden, das den Hades immer mit allerlei Schrecknissen 
und ftrchtbaren Untieren bevolkerte.^ So sind dort nach 
Aristophanes Froschen 6q)€ic Kai Gripia luupia (v. 143), beivd 
Gripia (278) , im Axiochos z. B. sind die zu Strafenden Gripci 

v. 53 (2864 ff.) : 

ai|LiOTr6Tic, 6avaTr]Y^, qpBopriY^ve, Kap6i66aiT€, 
capKoqpdYoc, Koir€T6KTUTr', (5iupop6p*, olcrpoTrXdveia — . 

V. 48 war ftaixac gelesen; Wessely hat im Texte batra, bemerkt aber 
in der Anmerkung nichts dazu. Falls hoXia dasteht, ist es in diesen 
Versen zu halten, s. Jahrb. f. Phil. Suppl. XVI S. 778. In der merk- 
wtirdigen biapoXV) irpdc C€Xrivr]v (= *€KdTriv) heifst es im Pariser Papyrus 
V. 2654 ff.: 

1^ 6€ivd c€ bebpaK^vai Td irpdYiLia toOt' IXeHev, 
KTaveiv ydp dv6pum6v c' 2<pn irietv t€ aT|aa toOtou, 
cdpKac <paY€tv |Li{Tpr]v t€ c^iv \t^^\ xd IvTep* aCiToO 
Kal b^piLi' ^Xelv 6opKflc dirav — , 

einem kunstvollen '^eschwOrungsgedicht von einigen 30 Versen, das 
den Versuch einer Herstellung und eines eingehenden Kommentara wie 
wenige verlohnte. — Beschworung an 2!|Liupva, ebenda v. 1504: ^y^ ^^ 
X^YWJ C€ capKoqpdYov Kal <pXoYiKf|v xflc Kapbiac ktX. 

1 Plin. n. h. II 216. XXXVI 131. 

2 Bei den Neugriechen wird mancherlei von schauerlicher Mahl- 
zeit des Charos, ihres haupts3.chlichen Todesgottes, erz'ahlt, B. Schmidt 
Volksleben der Neugriechen 246. Schon ein spateres altgriechisches Epi- 
gramm (647, 16 Kaibel) nennt den Toten Xu7rpi?]v 6alTa Xdpujvi. 
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7T€piXiXMU)|Lievoi (p. 372*), und auch in der Petrusapokalypse ist 
ja ein Ort gefiallt mit fpTTexd TTOVTipct (v. 25) und mit 6Tipia 
und CKiwXriKec, die den Verdammten die Eingeweide fressen 
(v. 27); auch sie dienen nun zur Strafe und Qual. Das Fragment 
der bei Clemens citierten Petrusapokalypse (eel. 49 , s. oben 
fragm. II S. 11) redet gar von Gripia XeTrrd capKOcpctTa, die aus 
den zu peinigenden Weibern selber hervorgehen und sie dann 
auffressen. Das ist doch auch in letzter Linie entnommen 
von dem, was im Grabe mit dem Mensehenleibe vorgeht: die 
Wiirmer fressen sein Fleisch. 

3. 

Solche Schreckensbilder freilich waren den homerischen 
Sangern fremd: da verzehrte die reine Plamme den toten Leib, 
und nur die schattenhafte Seele schwirrte hinab in das diistere 
Konigreich des Hades und der Persephone. Und doch gibt 
es auch fur sie noch ganz andere Wesen in der Tiefe. ''Zwei- 
mal stehen in den Schwurformeln zur Bezeichnung des unter- 
irdischen Reiches geradezu die Erinyen. 

II. Ill 276 f.: 

'HeXioc, 5c ttcivt' eq)opqic kqi ttoivt' ^xraKOueic 

Ktti TToraiLioi Kai faia Kai oH uTrevepGe Kaiuovxac 

dvGpuiTTouc TIVUC0OV, OTIC k' emopKOV ojnoccri. 

II. XIX 258 : 

iCTUJ vOv Zeuc TTpoixa, 0eujv uTraroc Kai ctpicxoc, 
ffi x€ Kai 'HeXioc Kai 'Gpivuec, ai 0' utto T^ictv 
dv0pu)7rouc xivuvxai, oxic k' emopKOV 6|li6ccij. 

Diese beidemale fast gleiche Formel zeigt; wie es auch die 
Gbrigen Teile des Schwurs bestatigen, dafs sie aus einer Zeit 
anderer Anschauungen als feste O^berlieferung behalten in die 
homerische Welt eigentlich nicht pafst.^ Helios und Gaia und 
die Erinyen sind die drei grofsen Machte. Das Merkwurdigste 
aber: hier ist eine Strafe in der Unterwelt vorhanden fiir den 
Meineidigen. *Er verfallt den Hollengeistern, denen er sich selbst 
gelobt hat/ Aber man darf nicht sagen, es habe fiir keinen 



1 Rohde Psyche 60. 
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anderen Frevler solche Strafe gegeben/ Die Erinyen rachen 
Mord, Vergehungen gegen Familienrecht, namentlich den Prevel 
der Kinder gegen die Eltern^, freilich auf der Oberwelt im Leben, 
wie sonst auch den Meineid.^ Wir wissen ja, was die Erinys 
urspriinglieh ist: *die zurnende sich selbst ihre Bache holende 
Seele, die erst in spaterer ITmbildung zu einem den Zorn der 
Seele vertretenden HoUengeist geworden ist'.* Ahnlieh ist es 
mit den Keren (urspriinglieh bedeutet ihr Name *Seelen'), die 
ihnen so ahnlicli geschildert werden. Wieder sind es nach- 
homerische, besonders attische Dichter, die altere rohere Auf- 
fassungen durchblicken lassen. Die Erinyen schlurfen das 
Blut aus den Gliedern der noch Lebenden ebenso wie die 
Keren, beide verfolgen in gleieher Weise die Frevler, wir 
horen von den herznagenden Keren; Kfipec 'Gpivuec bezeichuet 
geradezu dieselben Wesen.^ Nehmen sie da nicht aueli die- 
selbe Art an wie die Todesungeheuer, von denen wir oben 
spraehen?^ Freilich werden die Erinyen wie die Keren da- 



1 Bohde a. a. 0. 60. 

2 n. IX 454. Od. II 135. XI 278. 

3 Hesiod Erg. 802 f. 

4 Rohde Psyche 247. Er verspricht dariiber einen Anhang. 

5 Die Erinyen schlurfen Blut, verfolgen die Spur des Blutes, Aisch. 
Eumen. 264, vgl. 254 (dcjufi pporeiuuv aijiidTUJv jiie irpocY^X^), Agam. 1189. 
Weiteres bei Dilthey arch. Ztg. 1874, 83 f., Rohde Psyche 246. Die Keren 
blnttrinkend bei Hesiod Schild des Her. 251 £P. Keren und Erinyen mit 
gleichen Auedriicken Hes. Theog. 217, Eurip. El. 1252. Kfipec 'EpivOec 
Aisch. Sept. 1055, s. Crusius bei Roscher H 1163. 

6 Ker war auf dem Kypseloskasten mit Krallen dargestellt, Paus. 
VI 9, 1; mit Z3,hnen, Krallen u. a. 5fter auch die Harpyien, Lamien u. a., 
8. MMayer arch. 'Ztg. 1885 Taf. 7, 2, vgl. die Figur auf einer schwarz- 
figurigen etruskischen Yase in Berlin (FurtwUngler 2157). t^ber solche 
alte Vorstellungen eines Todesvogels hat MMayer Hermes XXVII 481 ff. 
mancherlei zusammengestellt im Anschlufs an die Darstellung eines 
grofsen Yogels mit weiblichem Menschenantlitz auf einer altkorinthischen 
AryballoB und der Inschrift Fouc (er zieht herzu Etym. magn. irdiuYTCc* 
at aieoiai). Auch die Sirenen und ihre ahnliche Darstelluug bespricht 
er (Eur. flel. 168 x^ovdc K6pai, Soph, fragm. 777 N^ Ceipflvac . . 6poo0vT€ 
Touc "AiSou v6|Liouc); iiber die Sirenen auf Grabern Weifshaupl Die Grab- 
gedichte der griech. Anthologie in den Abhandlungen des arch, epigr. 
Seminars der UniversitS-t Wien VII 81 f. ; auf Unterweltssarkophagen : 
OJahn Sitzungsber. der s3.chs. Akad. d. Wiss. 1856, 283 f. 



V 



— 56 — 

mals vielfach als durch die Lufte fahrend gedacht^ sie raffen, 
die sie verfolgen, durch die Luft fort.^ Das ist urspriinglich 
der schwarmende Totenzug, die wilde Jagd^; es ist ja uber- 



1 Die Harpyien, die durch die Luft dahinraffenden TodesgOttinnen 
sind mit den Erinyen nahe verwandt, s. bes. Aisch. Eamen. 50. Ich 
glaube nicht, dais Bohde 65 f. recht hat, wenn er meint, das Entrafft- 
werden durch die Harpyien bei Homer sei eine Entruckung Lebender. 
Od. I 235 ff. : die Gutter haben ihn d'icTov gemacht d. h. eben in den 
"Ai6ric geschafft. 'Denn ich wiirde mich nicht — gestorben w§.re er 
freilich dann auch (6av6vTi irep) — so betriiben, wenn er in Troja ge- 
fallen oder nach dem Kriege zu^Hause gestorben w^re. Dann hatten 
ihm die Achaier ein Grab gemacht und er hatte seinem Sohne viel 
Ruhm erworben, nun aber haben ihn dKX€i(!)c die Harpyien dahingerafft.' 
Also gestorben ist er auch, aber ohne dafs jemand weifs wo und wie, 
ohne dafs ihm jemand noch hat Liebe und Ehre erweisen konnen. 
Cber seinen Tod aber wiirde sie sich nicht so betriiben, wenn er in der 
Schlacht Oder auch zu Hause geehrt gestorben ware. Wenn Penelope 
Od. XX 61 ff. sich wiinscht, dafs sie entweder der Pfeil der Artemis gleich 
tete 'oder nachher' (f\ gireira) ein Sturmwind sie entrafife zur Miindung des 
Okeanos, so ist doch nicht ein Gegensatz zwischen schnell sterben und 
durch die Harpyien eutfuhrt werden, also nicht sterben, sondem zwischen 
zwei Arten des schnellen Sterbens: wenn jenes mcht sein kann, dann — , 
vgl. V. 79. 80. Kar' r|€p6€VTa K^XeuGa und ^v irpoxo^c dL\\fo(>(i6ov 'Qxeavoto 
sind ja doch so recht die Bezeichnungen fur den Todesweg und das 
Totenreich. Deutlich auch yon den Harpyien bei der Geschichte von 
den Pandareostdchtem XX 78 Kai j!>' ^6ocav CTUYcprjciv 'EpivOciv d^<pi- 
iToX€i)€tv d. h. sie brachten sie in den Hades (s. o.). Schneller ruhmloser 
Tod ist es, den die Harpyien bringen ; aufser bei Odysseus werden sie nur 
bei Frauen genannt. 

2 Die Vorstellungen vom wilden Heer und seiner Beziehung zum 
bakchischen Schwarm, von der J§,gerin Erinys, dem Oiacoc der Eumeniden, 
der pdKxri '€piv\!)c u. s. w. hat meisterhaft Dilthey in de^ arch. Ztg. 1874, 
82 ff. auseinandergesetzt. Die gemeinsamen Wurzeln dieser verschiede- 
nen Vorstellungen findet er in der Unterwelt. — In den Kreis der Toten- 
damonen gehort auch der MeXioOxoc, den die kyprischen Bleitafelchen 
in den Proceedings of biblical archaeology XXIII, 1891, S. 174 ff, (I 32 u. s.) 
und die Zauberpapyri (pap. Mimaut v. 45 Wess. wird durch die kypri- 
schen Tafelchen herzustellen sein ; aufserdem auf der Bleitafel von Ale- 
xandria, Rhein. Mus. XVIII 563, Z. 12 pap. Brit. XL VI 5 "HXie MiOpa 
Cdpam dLviKr\T£ MeXioOxe McXiK^pra, XLVII 33 CapaiiiO, MeXioOxe rOpawe) 
uns bekannt gemacht haben. {n^Xca heifst das, was sichtbar vom Men- 
schen librig bleibt, wenn er gestorben ist, z. B, Aisch. Eumen. 264 f. dXX* 
dvTi6oOvai hex c' dird ZiiCivTOC i5>o<p€lv ^puOpdv ^k jlicX^wv ir^Xavov im 
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haupt alter, lange festgehaltener Glaube, dafs die Seeleu in 
der Luft weilen. Als nun aber diese Geister in jenes dunkle 
Reich der Tiefe versetzt waren, fuhrten sie auch da ihr Rache- 
und Strafamt; bald zu immer allgemeineren, von der urspriingr 
lichen Vorstellung losgelosten HoUengeistern geworden. So 
sind sie es schon, um nun darauf zuriickzukommen, in den 
Eidesformeln bei Homer, und wenn sie da den Meineid 
strafen — doch schon ein allgemeineres Strafamt gegeniiber der 
Rache ftir Mord, welche die ztirnende Seele des Ermordeten, 
seine Erinys, ursprunglich selbst sich schaflfte — , so werden sie 
auch in den Anschauungen, die so fremd und yereinzelt in 
die homerischen hineinragen, den Mord und schwere Ver- 
brechen gegen Familienrecht geahndet haben. Sie sind da so 
sehr Reprasentanten der Unterwelt, dafs z. B. Ibocav 'Gpivuciv 
d|Li(pnToXe\J€iv — an einer Stelle, die oflfenbar gleiche altere 
Anschauungen zur Schau tragi (Od. XX 78) — nichts anderes 
heifst als *sie brachten in die Unterwelt'. Jedenfalls sehen 
wir, in wie alter Zeit man sich schon strafende Hollengeister 
dachte, und wir konnten wenigstens andeuten, wie diese Ge- 
stalten entstanden sind. 

Sie sind, heifst es nun z. 6., den Toten und den Lebenden 
zur SUhne geboren, sie kommen durch das \6.Q.\xa aus der 
Unterwelt herauf den Frevler zu holen, sie fuhren den Frevler 



Chor der Eameniden. Eurip. El. 1227 kAXutttc i^^Xea |LiaTp6c, Suppl. 70 
v^Ku' d)Li(pipaXdv XuYpA in^Xri, u, s., Epigr. Kaibel 104^: 

dXXd tA jLi^v KeuGei iniKpd k6vic dinqpixuGeka, 
tijuxi?]v 6' ^K ineX^uJv o0pav6c e^puc lx€i. 

Pap. Paris, v. 1526 |Liri6^ hxh tOi)v ineXi&v, dXXA hxb. if\c yuxnc (ein ursprung- 
lich mehr philosophischer Absdruck filr das gleiche ist CKf^voc z. B. 
Pap. Par. 1961 toO pio6avdTOu irveOiLiaToc oOirep dird ckt^vouc xar^x^ xtX. 
u. 6.). MeXioOxoc also ist der die jiidXr] hat, der recht eigentliche Grabes- 
und TodesdSiuoD, gewifs gedacht wie die oben besprochenen. Andeuten 
will ich nur, dafs ich auf dieselbe Weise den MeXdaTpoc erklare. Wer 
sich des Meleagros in der Unterwelt erinnert, die Yorstellungen von 
den Todesgottheiten als J9,gern und J^gerinnen bedenkt {^kipwbyxa sind 
ein Totenfest in Argos, Hesych. NeicOcia, auch Zagreus hat man als 
^Erzjager' erklSrt), wer sich uberhaupt in den von Dilthey erschlossenen 
Ereis von Yorstellungen versetzt hat, wird die Erkl&rnng nicht fur zu 
gezwuDgen ansehen. 



\ 
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hinab zu seiner Strafe.^ Tn der Unterwelt aber, wo immer 
mehr ihr standiger Platz ist, sind sie recht eigentlich Diene- 
rinnen zur VoUstreckung der Strafen.^ So heifsen sie dann 
spater vielfach TToivai, auch auf den unteritalischen Dnterwelts- 
bildem ist das beigeschrieben ^, und im Axiochos ist von djBn 
TToivai mit ihren Faekeln in der Unterwelt die Rede (372*). 
Fackel namlich und Geifsel sind spater ibre standigen Attri- 
bute^ namentlich auch auf den ebengenannten unteritalischen 
Unterweltsdarstellungen. Da steht z. B. eine Erinys iiber dem 
Sisyphos die Geifsel schwingend, mit der sie ihn antreibt.* 
Auf einem anderen Vasenbild fesselt eine Erinys den Peirithoos, 
Theseus liegt schon gefesselt da; ihr Antlitz ist deutlich geier- 
artig gemalt und erinnert sehr an gewisse urspriingliche Vor- 
stellungen von Todesdamonen.^ Diese Darstellungen haben, 
wie unten noch besprochen werden wird, den engsten Zusammen- 
hang mit orphisch-pythagoreischen Lehren; als ein Ausspruch 
des Pythagoras wird es angefahrt, dafs die Erinyen die unge- 
reinigten Seelen der Abgesehiedenen in unzerbrechlichen Fesseln 
halten.^ 

Mit den Faekeln der TToivai werden die zu Strafenden im 
Axiochos immerwahrend gebrannt, und in spateren Unterwelts- 
beschreibungen werden fast immer die Geifsein (jidcTiT€c) er- 



1 Aisch. Eumen. 321 f. : 

ILiCktep, d |Ll' ?TIKT€C, ill lutftTep 

N02, d|uiaupolci Kttl 6€5opK6civ iroivdv. 
264 ff. : 

dXX' dvTi6oOvai b& c' dTro KbvToc (ioq>€\v 
^puGpdv ^K iLieX^uuv ir^Aavov dird b^ coO 
pocKdv (pepoijmav t(\h irtJiiiaToc 6uctt6tou* 
Kal Z[a)VTd c' icxvdvac* dirdSoiiiai Kdrtu, 
dvTiTToiv' ibc Tivigc |LiaTpo<p6vou bOac. 

Vgl. auch Crusius in Roschers Lex. U 1163 u. s. 

2 Rosenberg Erinyen 72 ff. 

3 Wiener Vorlegebl. Ser. E, Taf. II, vgl. z. B. Lukian de luct. c. VI 
'€pivO£c Kal TToivai xal <l>6poi (fiber <|)6poi Abraxas 89 ff.). Prokl. Hymn. 
VII 41 (n^ebavatc TToiv^civ §Xujp xal xOpiua yevicQai k€1)ui€vov ^v 6aiT^6oiciv. 

4 Wiener Vorlegebl. Ser. E, Taf. I, vgl. Taf. II. 

5 Wiener Vorlegebl. Ser. E, Taf. VI 4. 

6 L Diog. VIII 31. 



- 59 ~ 

wahnt, wenn auch nicht immer ausdriicklich die Erinyen 
genannt smd.^ 

Freilich sind an die Stelle dieser Erinyen spater vielfaeli 
baijuovec getreten, die dieses Amt der Strafe oder Peinigung 
yersehen. Damonen im Sinne der spateren Damonologie hat 
es fiir uns erkennbar vor Platon nicht gegeben.^ baijiovec 
waren Gotter, und die Verstorbenen warden nach altem Glauben 
baiiiovec. Seit Platon waren dann baijiiovec Seelen der Abge- 
schiedenen oder Mittelwesen zwisehen Gottem und Menschen. 
Zwisehen guten und bosen D'amonen zu scheiden^ wie es z. B. 
Xenokrates, der die Damonologie Platons weiterbildete, aus- 
drficklieh that, war nur zu natiirlich: einerseits waren die 
baijiovec, die gottlich gewordenen Seelen, schon bei Hesiod zu 
guten Wachtern der Menschen geworden, andererseits konnten 
die Seelen nach allgemeinem Glauben machtig schaden; man 
versohnte sie und opferte ihnen. Man sieht noch, wie aus 
solchen Faktoren die Strafdamonen des Hades geworden sind: 
in Platons Phaidon p. 113^ bringt jeden sein baijiiujv zur 
Dnterwelt und zum Gericht. Ungefahr dasselbe bedeutet die 
Moipa ebenda: toutouc f\ TTpocrjKOuca MoTpa piTTiei eic tov 
Tdpiapov, 60ev oiiTTOxe eKpaivouciv.* Wenn Kyros in der Ab- 



1 Lnkian ver. hist. II c. 26 u. c. 29, Nekyom. c. 14, Verg. Aen. VI 570, 
Ovid. Met. IY452, Sod. Here. fur. 989 u. s. Die rQmisclien Furiae sind 
ganz die griechischen Erinyen: selbsi^ndige Farien in der Litteratnr 
gibt es nicht und sie sind auch nicht irgendwie iiber die griechischen 
Erinyen hinaus weiterentwickelt. Von dem urspriinglichen Wesen der 
rdmischen Furiae wissen wir nichts. Man brachte den Namen spater mit 
furere znsammen (Maviai). Cic. de nat. deor. Ill 18, 46 identificiert Furiae 
und Erinyes in einer Weise, die zeigt, dafs dieselbe noch nicht gel&ufig 
war. Auf Furrina und ihren Hain als dXcoc '€pivi!lu)v kam man wohl 
blofs durch den Gleichklang. Etwas altromisches aber ist die Yorstel- 
lung von den Larvae, den Geisterii bdser Menschen, die in der Unter- 
welt die Menschen qu§,len, Plin. n. h. I praefat. 10; Sen. apocol. IX dedi 
Latvia et . ., vapulare placet, Plut. quaest. Rom. 61 spricht von Adpuxec 
^pivuii)6€ic Tivic Kal iro(vi|Lioi baijiiovec ^ttCckottoi piujv Kal oTkwv. Bei Dion. 
Hal. II 72 (xaXoOjuievoi irap' "€XXr]civ 'EpivOfec) werden sie auch gemeint sein. 

2 BHeinze Xenokrates 91 £F. 

3 Ich wufste das am besten zu erl§,utem durch die Motpa in der 
Pistis Sophia, den Todesgeist des Einzelnen, der als der b5se Feind 
immer hinter ihm geht, p. 345, 47, 50 u. s. So hat im ersten Leidener 



.\ 
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schiedsrede an seine Sohne bei Xenophon, wo er von der 
Unsterblichkeit der Seele spricht, die Seelen der Ermordeten 
die Morder mit Schrecken erfiillen lafst^, so klingt da deut- 
lich die alte Vorstellung von den rachenden Seelen selbst 
durch, es sind nur baijuovec TraXaiuvaioi noch einmal besonders 
gedacht wie einst schon die Erinyen, von denen man auch 
als von 'Gpiviiec jurixpoc u. dgl. reden konnte. Also die bai|Liov€c 
als die Wachter.der einzelnen Menschen, die bai|Liov€C als sich 
rachende Seelen wie ursprunglich die Erinyen, die baijiiovec 
als Mittelwesen zwischen Gottem und Menschen, als Diener 
der Gotter und Vollstrecker ihrer Befehle: aus diesen Vor- 
stellungsreihen sind die baijuovec als Peiniger in der TJnter- 
welt hervorgegangen und sie ubernehmen aufserdem gleich 
Gestalt und Parbe von den schon lange ausgebildeten Gestalten 
der peinigenden Erinyen. 

In Platons Republik sind es fivbpec aTPioi bicxTTupoi, 
welche die Sunder drunten peinigen und in den Tartarus 
werfen (615®). Die wilden Unliolde der Tiefe, die Erinyen 
mit dem Feuerbrand, baijiovec, wie sie im Phaidon dasselbe 
Amt versehen; alle solche verwandte Vorstellungen mogen 
auch diese Figuren hervorgebracht haben, und dazu mag noch 
der Gedanke an menschliche Polterer und Strafbeamte mit 
hineinspielen. Solche Stellen^ namentlich auch die des Phaidon^ 
mogen der Anlafs gewesen sein, dafs die Stoiker wie auch 
noch die Neuplatoniker von strafenden Damonen sprachen.^ 
Nach Chrysippos z. B. waren bose Damonen von den Gottern 
als KoXacxai em touc dvociouc Kai dbkouc dvGpiUTTOuc bestellt.^ 

Diese griechischen baijiiovec warden spater, wo griechische 
und jtidische Religion sich vermischten, zugleich zu den 
Engeln, wie sie die Juden bereits kannten, gr. ctYT^Xoi. Das 

Zauberpapyrus (meiner Ausgabe Jahrb. f. Phil., XVI. Suppl. p. 807) jeder 
seine N^juiecic, die mit ihm 6iaTp{p€i xfiv irctcav i&pav — . Vgl. die rachende 
TodesgOttin Molpa fiiravTa Tr€piiinraZ;o|Lidvr] u. a.: Abraxas 74 und 95. 

1 Kyrup. VIII 7, 18: rdc 6^ tOuv dbiKa irae6vTU)v ipuxac oOiriw xa- 
T£voricaT€ oIlouc |Li^v q)6pouc rote |Liiai(p6voic ^iupdXXouciv, oiouc hi iraXajn- 
vaiouc Totc dvodoic ^itiit^jliitouci ; ktX. 

2 Vgl. Zeller III 1, 320*. 

3 Plat, qaaest. Bom. 51. Man vergleiche besonders auch Sallustius 
de diis et mundo c. 19. 
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ist fur unsere Kenntnis zuerst bei Philo geschehen^, und in der 
Litteratur der spateren Zeit, wohin man auch sieht, namentlich 
in den orphischen Hymnen, den Zauberpapyri^, in der christ- 
lichen Litteratur ebenso wie in der ahnliche Dinge behandeln- 
den heidnischen werden diese beiden Bezeichnungen voUstandig 
promiseue fiir dieselben Wesen gebraucht. axYeXoi wird wohl 
im Laufe der Zeit iiberwiegend. 

Nach. diesem Uberblick werden die Qualgeister in der 
Apokalypse des Petrus verstandlich sein. An dem dunkeln 
Ort, der dem Lichtort ^gegeniiber' liegt, sind oi KoXdZovrec 
ctYYcXoi, die ein dunkles Gewand anhaben Kara tov depa toO 
TOTTOu (v. 21). Genannt werden SttcXoi pacavicxai, die den 
Frevlern eTidKeiVTO (v. 23).^ Die Sunder werden gegeifselt von 
bosen Geistern (|LiacTiZ;6|Li€V0i utto TTveujudTUJv ttovtipujv, v. 27). 
Als die Strafe der Morder erzahlt ist, heifst es: ai bk ipuxai tujv 
iTeq)oveu|aevuJv ^criucai Kai dcpopuicai Tfjv KoXaciv ^Keivu)v tujv 
qpoveujv i\efov' 6 0e6c, biKaia cou x] Kpicic (v. 25). Da sind die 
Seelen der Ermordeten in der Unterwelt. Deutlicher konnte es 
gar niebt sein als durch diesen so zu sagen aus einer ganz 
anderen Unterwelt stehen gebliebenen Rest, dafs es der grie- 
chische Hades ist, aus dem diese Holle wurde. Wie konnten 
sonst in diese letztere die Seelen der Ermordeten kommen? Ja, 
man kann sagen, diese Seelen der Ermordeten denen der Morder 



1 RHeinze Xenokrates 112 f. Natiirlich mufs bei den Griechen 
schon vorher. ^yy^Xoi eine Bedeutung gehabt haben, die eine solche Ver- 
wendang des Wortes mOglich macht. Vielleicht ware eine Bolche Be- 
dentungsentwicklung in der Richtung der Beispiele zu suchen, die EMaafs 
anfuhrt Indogerm. Forschnngen I 1892, S. 161 flF. 

2 Eine Reihe der verschiedenen Namen, die fur diese Damonen 
gebraucht werden, stehen zusammen in einem Zauberhymnus an Hekate 
pap. Paris, v. 2859, Abel p. 294: cO fdip 6ucdXuKT0C 'AvdYKri, 

Motpa 6' ^<puc '€pivOc B(icav6c t' 'OX^tic t€, Aixri cx). 
Auf dem Gef^fs von Altamura (Wiener Vorlegebl. Ser. E, Taf. II) steht 
uber der Furie, die den Sisyphos geifselt, NAN. Das ist nicht MANIA, 
wie man friiher meinte, sondem wie Christ erkannt hat, ANANKH, s. 
GKSrte Ober Personifikationen psychologischer Affekte in der spateren 
Vasenmalerei 79, und Winkler Die Darstellungen der Unterwelt auf yy 

unteritalischen Vasen, in den Breslauer Philol, Abhandl. Ill 5 p. 25. 

3 Ich erinnere noch besonders an die Erinys auf dem unteritali- 
schen Bilde, die den Sisyphos bedrangt (^mKeirai). 
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gegenilber sind ursprunglich die sich drunten rachenden Seelen 
selbst nach altester griechischer Auffassung^ die alten Erinjen 
selbst Und endlich da, wo die Apokalypse die Strafe der Weiber, 
die ihre Leibesfrucht getotet haben, angeffihrt hat, fahrt sie 
fort (v. 26): Kai dvxiKpuc auidiv ttoXXoi Traibec, oirivec auupoi 
exiKTovTO, KaGr||Li€Voi ?KXaiov. xai TTporjpxovTO ii auruiv drnvec 
TTupoc Ktti Totc Y^vaiKac ^ttXticcov Kaxd tOuv ocpGaXjiitfiv. Also 
aucb diese Einderseelen sitzen in dieser Holle, in die sie 
doch auf keine Weise gehoren, den SUnderinnen gegenuber: 
und hier geht auch von ihnen selbst die Strafe und Eache 
aus. Ich vergleiche eine Stelle eines orphischen Hymnus auf 
die Eumeniden (LXX 5 flf.): 

tOuv dbiKU)v Ti|Liujpoi, dcpecTTiKuTai dvdYKij, 
KuavoxpujToi avaccai, dTracrpaTTToucai an occwv 
beivfjv dviauYfj cpdeoc capKocpGopov aiTXr]V. 
Das entspricht sich genau\ und es zeigen auch diese Hollen- 
geister, dafs sie zu gutem Teile aus altem griechischen Volks- 
glauben stammen. Sie konnten wir schon jetzt betrachten, 
ehe wir das Gbrige Bild der HoUe naher untersuchen, weil 
auch sie ebenso wie die qualenden Untiere dieses finsteren 
Ortes der Tiefe aus allgemeinster griechischer Anschauung 
kommen, die nicht besonderen religiosen Richtungen angehort 
und nur etwa von solchen mit Vorliebe aufgegrififen und 
ausgebildet wurde. 1st doch auch das Jenseitsbild, das im 
Volksglauben der heutigen Griechen noch am lebendigsten, 
vorhanden ist, wo es nicht die spateren christlichen Lehren 
bis zur Unkenntlichkeit iibermalt haben, einerseits jenes herr- 
lich leuchtende und unermefslich reiche Land des Lichtes und 
der Freude, andererseits die dunkle Tiefe mit ihren Qualgeistem 
und mit dem grausigen gierigen Charos. Das ist in der Volks- 
seele durch die Jahrtausende haften geblieben. 

1 Zu dem Kara tujv 6q)0aXjLiuiv der Apokalypse konnte man yiel- 
leicht auch vergleichen, dafs Phinens seine Erblilidnng einer Erinys zu- 
schrieb, die ihm auf die Augen gesprungen ware, ApoUon. Argon. 11 220 
oO Y<3tp iLioOvov iiz^ 6q)6aX|Liotav '€pivuc XAH kTii^r] ktX. 



II. 

Hysterienlelireii fiber Seligkeit nnd Uhseligkeit. 

1. 

Eine Anschauung des homerischen Hades gibt das Ge- 
dicht von der Hadesfahrt des Odysseus. Waren, wie wir fest- 
stellen konnten, die Erinyen schon in vorhomerischer und 
gewifs auch in homerischer Zeit in anderen als den ^home- 
rischen' Kreisen oder auch bei dem Volke anderer Gegend 
die unterirdischen Racherinnen des Mords und des Meineids^ 
wie wir sie spater immer wiederfinden: hier findet sich davon 
nichts. AUe haben ein gleiches Schattendasein. Und doch 
nicht alle ein gleiches. In diesem Hades sind die bekannten 
drei Biifser, Tityos, Tantalos und Sisyphos. Gewifs sind es 
ganz besonders von den Gottern Bestrafte, wie die Giganten 
einst, wie Prometheus, ausnahmsweise Verurteilte, wie jene 
Heroen des Elysiums ausnahmsweise Begnadete. Und doch 
kann man nicht alles ^Erweckliche' abweisen, wo etwas der- 
artiges mit beabsichtigt gewesen sein mufs von dem, der 
diese drei, uber welche die Sage ganz anderes widersprechendes 
erzahlte, zu diesem Nebeneinander in diesem Hades gruppierte. 
Je weniger sie dahin passen, um so deutlicher ist der Eifer 
jenes Unbekannten, diese doch wohl auch warnenden Typen 
ewiger Bufse der allbekannten Hadesschilderung Homers nicht 
, fehlen zu lassen. Aber das ist der Geist einer ganz anderen 
Zeit, und es ist langst erkannt, dafs erst nach vielen Wand- 
lungen im 6. Jahrhundert diese Biifserepisode von ganz be- 
sonderen religiosen Richtungen eingeschoben werden konnte. 

Die hauptsachlichste Veranderung im ganzen religiosen 
Leben ist vor sich gegangen durch die immer mehr aufkom- 
menden und sich immer reicher ausgestaltenden Kulte der 
chthonischen Gottheiten, hoher mild herrschender gottlicher 
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Wesen, die nichts mit jenen rohen Ungeheuern der Tiefe ge- 
mein batten. Jenen Gottheiten zu gefallen, ihre Gunst zu er- 
werben^ auf dafs man es einst gut bei ibnen babe in ihrem 
Reiche^ in das ja alle einmal binab miissen^ das war wobl 
zunachst einer der einfachen Grundgedanken dieser Kulte. 
Man mufs langer den Unteren gefallen als den Oberen, sagt 
Antigone. 

Eine der bfebendsten Kultstatten dieser Art wurde Eleusis. 
Von dort haben wir ein Denkmal aus dem 7. Jahrhundert in 
dem homerischen Demeterhymnus. Wer Kore, die Herrin der 
Unterwelt, heifst es da, nicht ehrt durch Opfer und Gaben, 
der wird allezeit Bufse leisten mUssen. Und aufserdem 
(v. 480 flf.): ^Selig der Menscb, der das (die Weihen) erschaut 
hat; wer aber uneingeweiht ist und unteilbaftig der Weihen, 
der wird nicht gleiches Los haben nach seinem Tode im 
dumpfigen Dunk el des Hades/ ^ Da finden wir also zum 
ersten Male im Hades selbst unterschieden zwischen Geweihten 
und Ungeweihten, Seligen und Unseligen, solchen, die belohnt 
und solchen, die bestraft werden, Wer geweiht ist, wird selig 
werden, wer nicht geweiht ist, wird nicht selig werden: so 
verkundet die seligmachende Kirche von Eleusis. In wie weit 
man sich die Seligkeit und Unseligkeit im einzelnen ausge- 
malt hat, kann man fiir die al teste Zeit mit Bestimmtheit 
nicht sagen. Es ist von vornherein sehr wahrscheinlich, dafs 
man die Seligkeit mit den Farben jenes alten Gotterlandes, 
das wir oben besprachen, ausmalte, und wir horen in der 
That, dafs man in Eleusis solches zeigte: wunderbares Licht, 
liebliche Auen, wunderbare Gesange und Reigentanze. Die 



1 So andeutend, zuriickhalteud , wie es auch die Weise der atti- 
schen Grabsteine meist ist uber die Dinge des Jenseits zu reden, klingen 
auch noch spater eleusinische Verse, wie in der Grabschrift des Hiero- 
phanten '€<pr]jui. dpx- III (1883) p. 81 no. 8: 

Spfta irdciv ?<paiv€ pporotc qpaedjuippoTa At]oOc 
EivacT^c, 6€KdTip 6' 9\\Q€ irp6c dGavdrouc. 
"H KaX6v ^K iLittKdpwv jnucxripiov, oC> |li6vov elvai 
xdv edvttTOv evri^ToU oi) KaK6v, dXX' dYa66v. 

Vgl. auch p. 79, v. 7: 

dXX' Srav elc jiiaKdpujv ^XGuj Kal |Li<5pa|Liov f^iiiap —. 
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Unterweltsgottheiten erscheinen selbst in leuchtendem Ge- 
wande.^ Auch der Ort der Unseligkeit ist wohl, wenigstens 
spater, irgend wie gezeigt worden. Bei Lukian erscheint in 
der Unterwelt eine fackeltragende Erinys, und es wird be- 
sonders darauf hingewiesen, dafs man ahnliches bei den Eleu- 
sinien schaue.^ Vielleicht wird unten noch wahrscheinlich 
werden, dafs solche Vorfuhrungen schon friiher dort statt- 
fanden. Jedenfalls haben diese Mysterien, ihre lepa cpdcjLiaTa 
und juiucTiKai dipeic viel dazu beigetragen^ die Zweiteilung des 
Jenseits und seiner Bewohner in allgemeiner Vorstellung 
durchzufUhren und von dem Ort der Geweihten und Unge- 
weihten detailliertere Anschauung zu geben. 

Schon lange ehe der Einflufs von Eleusis weitreichender 
wurde, mufs. der ApoUonkult von Delphi eine in manchen 
Beziehangen ahnliche Bedeutung gehabt haben. Wenigstens 
ist dort Unsterbliehkeitsglauben und Seelenkult gepflegt* und 
bei dem ungeheuren Einfiusse der heiligsten Offenbarungsstatte 
des Gottes viel verbreitet worden. Auch auf Eleusis hat Delphi 
anfangs und auch spater noch vielfach eingewirkt.* . Bis auf 
wenige Spuren ist fiir uns die apollinische Religion von Delphi 



1 Pint, de an. VI 2 (vgl. Stob. anth. 69, 604) (pd>c Oaujuidaov Kal 
C€)Liv6Tr]Tac dKoucjudTiuv iepdiv xal q)avTac^dTiuv dYitwv. Themist. or. 
XX p. 236^ cO Yvu>MOiT€Oiwv toCjc liraSiouc irepiijpeic T€ aOrotc t6v Z6<pov Kal 
tyOlLivouc Td dYdAjmara, d3cT€ 6 |li^v dpTi irpociibv toIc dbOxoic <pp(Krjc t€ 
^v€Tri|LiirXaTO Kal IXixTow — dndxe b^ 6 iTpo<pi?|TT]c ^kcIvoc dvairexdcac Td 
irpoirOXaia toO ved) Kal toOc xi^Oiivac irepicreiXac xoO dydXinaToc ^ire- 
beiKvu T\^ iLiuoujuidvifj jLiapiLiapOccov re ffix] Kal aCi^fl KaTaXa|Lnr6|Li€vov Gecite- 
ciq.. — Lobeck Agl. 52, 61 f. 

2 Lukian. Eatapl. 22 (als Mikyllos, der Schuster, und Kyniskos die 
Unterwelt sehen) MIK. dtii. jiioi — iTeX^cericfYdp Oti KuvicKe Td 'GXeu- 
civia — , o6x ^Moici toTc ^kcI xd dv6d6(E coi 6oK€t; KYN. eO X^Y€ic. I6o0 oOv 
irpoc^pxerai bqibouxoOcd TIC q)op€p6v ti Kal dir€iXriTiKdv irpocpX^- 
irouca* f\ dpa irou *€pivOc ^ctiv; dann wird Ticiqpdvri genannt, das 
Totengericht des Ehadamanthys u. dgl. 

3 Rohde Psyche 169 f. 

4 Vgl. z. B. noch CIA IV 27^ (Urkunde uber die dirapxai): k€- 
Xeu^TU) 6^ Kal 6 iepoqpdvrrjc Kal 6 6(;i6oOxoc |LiucTT]pioic dTrdpx€c9ai 
ToOc "exXrjvac toO KapiroO Kard xd irdrpia Kal tViv luavxeiav ti?]v tf 
AcXqpoiv. 

Dieterich, Nekyia. 5 
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verschwunden: Pindaros und Aischylos, beide auch der eleu- 
Binischen Weihen teilhafkig, lassen uns hier und da ihre Tiefe 
ahnen. Wir wissen aber von den Suhnungen Delphis, wir 
erinnern uns, wie die erinyenyerfolgten Morder in Delphi 
Suhne suchen. Apollo selbst hat filr Mord acht Jahre Dienst- 
barkeit dulden miissen; die My then von den Muttermordern 
Orestes, Alkmeon, von dem Yatermorder Oidipus sind eng an 
Delphi gekniipft. Die Gebrauche der Mordsiihne sind immer 
sehr gleichartig gewesen denen der Einweihung in die Myste- 
rien, in die Kulte der chthonischen Gottheiten (Lobeck Aglaoph. 
183 ff.): es sind Reinigungen, Lusirationsriten, die mit den 
Unterirdischen yersohnen soUen oder wiirdig machen ihnen zu 
nahen. So lassen sich auch die Geremonien bei Sterbefallen 
auf diesen Lustralgedanken zurdckfilhren: *alles vom XouTp6v 
bis zur jLieXiToOTTa, die dem Gestorbenen mitgegeben wird, 
spricht den Gedanken aus, der Tote solle versohnt mit den 
Unterirdischen im Hades anlangen/^ Schon diese Andeutungen 
konnen uns sagen, dafs wohl niemals jene chthonischen Kulte 
und Mysterien ganz ohne Beriicksichtigung des Sittlichen nur 
^Geweihte' und 'Qngeweihte' unterschieden haben, so sehr das 
auch die logische Folgerung ijirer Lehre sein mag. Auch abge- 
sehen davon, dafs Morder von vornherein von den Weihen ausge- 
schlossen waren, wird man in Eleusis nie anders als eucepeic und 
dcepeic mit jnejiiuriiLi^voi und djiiuriTOi mehr oder weniger unbe- 
wufst gleichgesetzt haben. Die Trpop^ricic der Hierophanten und 
Daduchen hat gewifs mehr und andere als nur Morder schon 
in alter Zeit ausgeschlossen, wenn auch die Notiz des Pollux 
(VIII 90) vom paciXeuc, der TrpoaTOpeuei toTc ty alriq, ani- 
XecOai ^ucTripiuJV nur auf spate Zeit zu beziehen sein mag. 
Die Nachbildung einer solchen Tipo^^ricic bei Aristophanes^ in 
den Froschen (v. 354—371) notigt jedenfalls zu glauben, dafs 
eine ganze Anzahl Frevler damals genannt zu werden pfiegten, 
wohl auch gerade die, welche sich schwer am Vaterlande ver- 
sundigt batten, die dann auch Platon unter den Bestraften in 



1 Dials sibyll. Blatter 48, 2. 

2 Man erkennt vielfach, wie die Mysterienformeln nur leise von 
Aristophanes umgebogen sind. 



— ei- 
der Unterwelt ganz ausdriicklich nennt^; ficioi, KaOapoi ^die 
Beinen' uannten sich die Eingeweihten^ weil sie von jedem 
Frevel gereinigt waren und so wfirdig den hehren Gottheiten 
zu nalien. Und aus der Stelle in der Mysterienrede des An- 
dokides 31 jiie^tjricGe Kai ^lUpdiKaTe toTv 0€oTv xd iepd, \'va ti- 
mupr|CTiT€ \xkv Touc dcepoOvxac, cibCriTC hk touc juribfev dbiKoOvrac 
geht doch soviel klar hervor, dais es sich bei den Weihen 
nach allgemeiner Yorstellung am Ende des 5. Jahrhunderts 
auch am dce^Ovrec und um \xr\bkv dbixeiv handelte. Im 
iibrigen mufs der Sinn doch wohl sein, dafs man darch das 
Schauen der heiligen Dinge den rechten Wert und die rechte 
Wtirdigung jenes Unterschiedes lerne. 

Es wird in jedem religiosen Eult so gehen, der Ein- 
weihungsriten und Sakramente hat, dafs man unwillkiirlich die 
sittlichen Unterscheidungen der im Volke geltenden Moral da- 
mit gleichsetzty ob aufgenommen und der Gnadenmittel teilhaftig 
oder nicht, und zwar gerade dann, wenn diese Religion im 
Yolke noch lebendig ist. Spater erst fangt man an zu be- 
denken, dafs das Erfullen der Formen doch noch nicht ^bessere', 
dafs am Eulte teilnehmen noch nicht fromm sein heifse, dafs 
es nicht auf die aufseren Ceremonien, sondern auf das Leben 
und die Gesinnung ankomme. ^Soll es dem Dieb Pataikion 
nur darum nach seinem Tode besser ergehen als Epameinon- 
das, weil er geweiht war?' So konnte erst Diogenes iiber die 
Eleusinien spotten.^ Erst spate Zeit hat sagen konnen dTveCa 
b' &Ti qppoveiv 6cia.^ 

Es ist zu beklagen, dafs man von Delphis Einflufs auf 
die Yorstelluugen yom Hades so gut wie nichts weifs. Diirfte 
man aus den Versen in der Tityosbeschreibung der homeri- 



1 Froache v. 861: 

f{ Tfjc ir^Xeujc X€i|Liaro|Li^viic fipxujv KaTa6u)po6oK€tTai, 
f{ irpobibwciv qppoOpiov f{ vaOc. 

Republ. p. 616^: Kal oI'tiv€C iroXXOtiv Oavdxujv i^cav atxioi f\ Tr6X€tc irpo- 
66vT€c f\ CTpaT6ii€6a Kal elc ftouXeiae ^|LipepXiiK6T€c. 

2 Plutarch, de and. poet. 4. Rohde Psyche 272. 

3 Aus einer Inschrift; in Epidauros bei Porphyr. de abst. II 19, 
p. 149, 18 N, nach Theophrastos; das Epigramm geh5rt gewifs erst seiner 
Zeit an, Bemajs Theophrastos Schrift tlber FrGmmigkeit 76 f. 
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schen Nekyia, die besagen, dafs dieser sich an Leto vergriffen babe, 
der Gattin des Zeus, als sie nach Pytbo kam durcb das aa- 
mutige Panopeus, durfte man daraus scbliefsen, dafs diese Tityos- 
geschicbte auf delpbiscbe Tradition letztlicb zuriickgeht?^ 

Gewifs nicbt obne Einwirkimg delphiscber Lebren ist das 
Bild der Unterwelt, das Polygnot in der Lescbe dort gemalt 
batte. Er bat aucb die KaTdpacic des Odysseus dargestellt 
und sicb bauptsacblicb nacb Homer gericbtet, aucb die drei 
Biifser nicbt feblen lassen. Aber nocb anderer Frevler Strafe 
stellte er dar, wie Pausanias erzablt: ein Mann^ der gegen 
seinen Vater gefrevelt bat, wird von dem Vater gewurgt. 
Die erklarende Beiscbrift wird TiaTpaXoiac gelautet baben. 
Daneben ist einer dargestellt, der Heiligttlmer geraubt bat 
und seine Strafe erbalt. Das strafende Weib, so scbeint es, 
gibt ibm Gift zu trinken.^ Das sind also nicbt mytbiscbe 
Personen, sondern allgemeine Typen yon Frevlem, die in der 
Unterwelt gestraft werden. Der eine wird genau mit dem 



1 Andere Schlusse, wie sie Seeck zieht Quellen der Od. 363, sind 
kaum berechtigt. 

2 Pausan. X 28, If.: ini b^ toO 'Ax^povToc x^ 6x613 iLidXicra Oird 
ToO Xdpujvoc TT?iv vaOv dvf|p oO biKaioc ic irax^pa dTX<^l^€v6c ^ctiv ()iid 
ToO iraTp6c. irepl irXcicxou ^dp ^ttoioOvto ol trdXai yovdac ktX. — Iv 6^ Tfl 
TToXuTvU»TOU TP«<pij irXiidov toO dv6p6c, 6c T(\t irarpl ^u|Lia(v€TO Kal 61* 
aOrd kv *'Ai6ou Kaxd dvairiiinrXiici, lepd cecuXiiKdjc dvT?|p (iirkxe biKr\y. f\ 
hi fvvi] f\ KoXdJouca aOxdv qpdpiiiaKa dXXa xe xal ic ahciav olhev dv9pt£i- 
irujv. Nachher sagt Pausanias xd ^c xdv cuXricavxa lep^a. Man kSnnte 
denken, dafs ein Priester selbst das Heiligtum beraubt babe und seine 
Schuld darum um so grOfser sei, ahnlich wie sp'ater die Diener der Ge- 
meinde, die lirtcKoiroi oder 6idKOvot in der HoUe oft besonders hart ge- 
straft werden sollen (s. u.). Aber jene erste Stelle ist unantastbar mit 
ihrem lepd, und so mufs doch wohl aucb an der zweiten iepd geschrieben 
werden. Die Strafe durch das Gift sehe ich keine Berechtigung zu be- 
zweifeln, wie Robert will, der kCirzlich im XVI. Haller Winckelmanns- 
programm Polygnots Nekyia rekonstruiert und behandelt hat; bei Vale- 
rius Flacc. II 193 heifst es von Tisiphone im Hades pocula libat, tor- 
menti genus (nach Verg. Aen. VIII 487). Es ist das wohl ubernommen 
von der bekannten Todesstrafe durch den Giftbecher. Die Erinys hat 
giftigen Hauch und giftigen Geifer, sie trSuft von Gift, Verg. Aen. 
VII 341 Gorgoneis Allecto infecta venenis, Stat. Theb. I 106 (Tisiphone) 
suffusa venenis tenditur, Tisiphone kocht in einem Hexenkessel Gift 
Ovid. Metam. IV 604. Vgl. Eapp bei Roscher I 1312. 
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gestraft^ was er gethan hat; der andere mit einer allgemeinen 
Strafe, wie sie auf der Oberwelt als Todesstrafe Ublich war. 
Der lepd cecuXriKUJC dvrip ist so recht begreiflieh gerade in Delphi 
mit seinem unermefslich reichen Tempelschatz. Man kennt 
ja die vielen Geschichten von solchen, die Kostbarkeiten ge- 
raubt batten und bestraft warden; meist scheint man dort den 
UpocuXoc mit dem Tode bestraft zu haben.^ NatGrlich, dafs 
man gerade auch dem Tempelrauber mit schwerer Strafe nach 
diesem Leben drohte, und dafs man diese auch gern malen 
liefs, zu warn en und abzuschreeken. Aber auch Demeter- 
mysterien kennt das Bild des Polyguot. In dem Fahrzeuge 
des Charon sitzen Tellis und Kleoboia, die letztere mit einer 
cista mystica auf dem Schoofse. Sie babe zuerst die Demeter- 
weihen von Paros nach Thasos gebracht. Dafs Tellis Ahnherr 
des Archilochos sei, sieht ganz wie eine Ciceronierfindung 
aus^, dagegen hangt der Name oifenbar mit xeXoc zusammen 
und ist Kurzform etwa fiir TeXeccpopoc. So pafst der Bringer 
der Weihen erst recht neben die Tragerin des heiligen Kast- 
chens. Welche Seligkeit diese Geweihten erwartete, ist uns 
unbekannt. Dagegen, sind Uneingeweihte von Polygnot deut- 
licher dargestellt gewesen. Zwei Weiber, eine jung und eine schon 
alter, waren zu sehen, wie sie in zerbrochenen Scherben Wasser 
trugen, mit der Beischrift djuuTiToi. Aufserdem waren noch an 
einer anderen Stelle (unterhalb des Steins des Sisyphos) ein 
alter Mann, ein Enabe und zwei Frauen dargestellt, die alle 
Wasser trugen. Der Alten war aber ihr Wasserkrug zer- 
brochen, sie schtittete nur noch den in den Scherben ent- 
haltenen Wasserrest in das Fafs.* Diese Personen sind solche, 
welche die Weihen von Eleusis fiir nichts geachtet haben. 

1 Plut. de ser. num. vind. c. 12 p. 667^ II dK€(vou hi (toO Aictd- 
irou) <paci Kal tV^v Ti|uiujp(av tO&v lepocOXcDv iv\ Tf|v NauirXiav dud ttJc 
Taimrrciac |Li€TaT€6fivai, s. Ulrichs Reisen I S. 47, 18. 

2 Dann lOst sich auch die Schwierigkeit, wenn es liberhanpt in 
irgend einem Falle eine ist, dafs Tellis als Ephebe dargestellt war, 
was Robert a. a. 0. S. 59 beseitigen will. 

8 Pausan. X 31, 3: al hk. iiukp Tf|v TTeveeciXeiav (p^poucai |ui^v elciv 
dbujp ^v KaxcaT^civ dcTpdKoic ireirodixai hk. i\ |li^v ?ti dipafa t6 €T6oc, f\ 
hk. f[by\ Tf\c fiXiKtac TTpo/iKouca. I6(a im^v 6t?| o06^v ^ir(Ypa|Li|uia bnX ^KOT^pqt 
TU&v YWvaiKOEiv, iv KOivif) hi iczxv dir' d|Liq)OT^paic elvai C9dc t&v oO |li€|uiuii|li^viuv. 
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Also die einfache Scheidung zwischen Geweihten und Un- 
geweihten und doch daneben die beiden Sondertypen. Der 
Greis, der Knabe und die beiden Frauen soUen doch wohl 
ausdriicken, dafs es ^allen' ohne Unterschied so gehen wird, 
wenn sie ungeweiht hinabkommen.^ 

Aufser diesem delphischen Bilde haben wir noch eine 
andere etwas ausfuhrlichere, attische Darstellung der Unter- 
welt aus jener Zeit, die KaTdpacic des Dionysos in den Froschen 

Vielleicht ist es doch nicht blols Nachl^ssigkeit des Pausanias, dafs er 
Dichts vom durchl5cberten Fafs sagt. Die Scherben sind zerbrocheo, 
d. h. sie baben Bisse, und es fliefst alles heraus. Der Erug der einen 
zerbrichi, so dafs sie oacbber kein Wasser mehr in ihm tragen kann. 
Wie bei dem unten zu erw^hnenden KOCKivqj iibwp q)dp€tv ist bier die 
DnrchlOcberung auf die Scb5pfgefafse fibertragen. In das Fafs kommt 
ilberbaupt nichts (sonst wiirde es ja scbliefslicb docb einmal vol! werden). 
Diese Vorstellung bat ancb Bion gemeint, von dem es bei Laert. Dieg. 
IV 60 heifst ^\ef€ toOc ^v *'Ai6ou |li&XXov dtv KoXd2l€c6ai, el 6XoKX/|poic 
Kal iLiT?) T€Tpii|Li^voic dTTcioic 66poq)6pouv. 

1 Man kann jetzt mit einiger Sicberbeit die Gescbicbte dieser 
Gestalten angeben. Die Hocbzeit wird nicbt nur ein t^Xoc genannt, die 
Riten bei Hocbzeit und Mysterienweibe sind ziemlicb die gleicben, beide 
sind Lustrationsriten , Dials sibyll. Blatter 48, 2. Eine Hauptrolle bei 
beiden spielt das XouTp6v. Wem das nicbt voUendet wurde, der scbSpft 
drunten ewig weiter, ohne zn Ende zn kommen. Darum stellte man 
den dxa^oi eine XouTpoq)6poc aufs Grab (dafs sie ohne Boden ist, bat 
aber eine nicbt bierber geb5rige Bedeutung), Robde Psycbe 292. Ygl. 
EKubnert arch. Jabrb. VIII, 1893 S. llOf. Manner undWeiber, so Wasser 
tragend, sind aucb auf einer scbwarzfigurigen Lekjtbos (6. Jabrb.) dar- 
gestellt, die Heydemann veroffentlicbt batte Arcb. Ztg. 1870, Taf. 31, 
Nr. 22, S. 42 f. und erst Furtw^ngler ricbtig gedeutet bat Arcb, Jabrb. V 
1890, Anzeiger S. 24 (Sitzungsber. der arcb. Ges.). Aus scbliefslicb Weiber 
werden es wohl erst, als man diese Vorstellung auf die Danaiden dber- 
tr'agt, die nicbt bis zum t^Xoc der Ebe gekommen sind. Dann wurde 
das Wassertragen zuletzt als eine Strafe fiir diese aufgefafst, weil sie ibre 
Verlobten ermordet. — Solcbe tJbertragung gescbab gewifs erst in mysti- 
scben Ereisen, die gern ibre erbaulicben Erz'dblungen mit den grofsen 
Namen des Mjtbus scbmuckten. Es ist nicbt zufdllig, dafs sicb die Da- 
naiden in diesem Znsammenbang zuerst in der auf die Traditionen solcber 
Ereise zuriickgebenden Partie des Axiocbos linden (s. u.). Man kann 
daran erinnem, dafs im Heer der Artemis besonders die vor Hocbzeit und 
Brautnacbt gestorbenen sicb befinden. Merkwiirdigerweise sind es im 
cbristlicben Aberglauben die ungetauft Gestorbenen, Diltbey Rbein. 
Mus. XXVII 334. 
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des Aristophanes. Da wird zunachst ein grofser See erwahut, 
ein Abgrund (XijiiVTi jueTdiXri, fipuccoc v. 157), dann ein Ort mit 
Schlangen und unzahligen ganz entsetzlichen Untieren (oqpeic 
xai Oripia jiiupia, beivoTaia v. 143, 6 idTroc, ou la Oripia xdt 
beivd V. 278). Eine furchtbare Empuse tritt den Ankommen- 
den V. 293 fif. entgegen, andere Ungeheuer sind v. 474 flf. ge- 
nannt. Weiterhin ist dort Finsternis, gewaltiger Schlamm 
und immerwahrender Kot; darin liegen die TraipaXoTai, juriTpa- 
XoTai, dmopKOi und die sich am Gastfreund yergangen haben.^ 
Dann aber kommt ein herrlicher Ort^ der in den glanzendsten 
Parben geschildert wird: 
V. 154 dvieOOev auXu»v tic ce Trepieiciv ttvoti, 
6\\fe\ T€ qpific KCtXXicTov, uicTiep IvOdbe, 
Ktti jLiu^^ivujvac Kai Gidcouc eubaijiiovac 
dvbpujv TuvaiKOiv Kai Kpdrov x^iP^JV ttoXuv. 
Das sind oi |L4€|L4uri|L4evoi, die Geweihten. Von der juandpiuv 
euujxioi ist noch mehrfacb die Bede, und die Mysten selbst 
beschreiben ihre Seligkeit in einem schonen Liede (v. 448 flf.): 

XUJpujjLiev ic 7roXu|5^6bouc 
XeijLiujvac dvSejLiuibeic 

TOV flJi^TepOV TpOTTOV 

Tdv KaXXixopiuTaTOV 
7rai£ovT€c, 5v 6Xpiai 
MoTpai HuvdTOUciv. 
^ovaic ydp fjjLiTv f^Xioc 
Ktti qp^TTOC iXapdv dcTiv 

1 V. 146 etra p6ppopov iroXOv 

Kai CKi&p dei vujv ^v bk toOti|) k€1]ui^vouc, 
€t TTOU 5^vov TIC /|6iKiiC€ irUnroTC, 
fj irct!6a pivO&v TdpT^piov (rqpeiXcTO, 
f\ ILiiiT^p' ^X6iic€v, f\ irarpdc yvdQov 
^irdTa^cv, f\ 'iriopKOv 6pKov tJCi^occv. 
V. 273 AION. t( kTi TdvTau6o1; 5A. ck6toc Kai p6ppopoc. 
AION. KttTdbcc oOv TTOU TO^c TraTpaXoiac aC»T66i 
Kai ToCic ^iTi6pKouc, oOc ^X€T€v Viimtv; 
Ob V. 148 noch etwas bestimmtes parodiert oder ob er uberbanpt nur 
ficherzhafb hinzugeftigt ist, l&Tst sich schwer sagen. Usener macht micU 
darauf aufmerksam, dafs wobl der noch heute (in der MilitHrjustiz) be- 
sonders schwer gestrafte Diebstahl an Eameraden, bezw. Zeltgenossen 
za Grunde liegt. 
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6C01 jLl€|LlUr|ji€0' €U- 

cepfi T6 5ir|TO|L4€V 
Tp67Tov Tiepi Touc Hevouc 
Kai TOUC IbiujTac. 

Das sind uns bekannte Klange. Und wenn wir bedenken^ 
dalis in dieser Scene, die auch den Mystenzug nach Eleusis 
kopiert und lakchos- und Demeterlieder nachbildet, haaptsach- 
lich eleusinische Dinge gemeint sind^ so ist die Darstellung 
des Lebens der Seligen, das Spatere in derselben Weise fSr 
Eleusis bezeugten, auch fiir diese friihere Zeit sicher. Auch 
der grausen Erinys, die nach Lukian in Eleusis geschaut wurde, 
erinnern wir uns. Der iraTpaXoiac, juriTpaXoiac und dTiiopKOC 
sind hauptsachliche Frevler: dieselben^ die nach altester An- 
schauung schon die Erinyen strafen. Der Verletzer des H^voc 
kommt dazu, der delphische lepocuXoc fehlt hier. Deutlich 
ist auch hier zu sehen, wie jnejuuruu^voi und eucepeic, djuuriToi 
und dcepeic zusammengedacht werden, namentlich auch in den 
Worten des zuletzt angefuhrten Liedes. 

Mag nun auch das meiste von eleusinischen Riten her- 
genommen sein^ die Spitze des Spottes, der Parodie kann sich 
unmoglich auf diese allerheiligsten Weihen richten. Und es 
ist etwas ganz eigenartiges in der Scenerie dieser Unterwelt, 
das uns nirgends bisher begegnet und das im eleusinischen 
Glauben unmoglich ist: der Pfuhl von Schlamm und ewigem 
Eot, in dem die Siinder liegen. Wer hat das damals geglaubt 
und wer hat das zuerst gelehrt? 

2. 

Zwei Stellen des Platon geben uns die unzweideutigste 
Auskunft. Ich mufs sie hierhersetzen: Plat. Rep. p. 363® 
MoucaToc hk toutujv veaviKcuxepa xdYaGd Kai 6 u\6c auroO 
(Orpheus) Trapd 0€ujv biboaci toTc biKaioic* ic "Aibou ydp 
dYttTOVTec Tijli X6yiu xai KaxaKXivavTec Kai cu|Li7r6ciov tujv 
6ciujv KaxacKeudcavTec ^cxecpavujjLi^vouc iroioOci t6v airav- 
xa xp^vov i\bir[ bidTCiv jiieGuovxac, fifrjcdiLievoi KdXXicxov 
dpexfic jLiicGdv ixeQr\v aiiuviov oi b' fxi xouxwv juaKpoxdpouc 
dTTOxeivouci juicGouc irapd 06 wv iraibac ydp Tiaibiuv qpaci Kai 
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T^voc KaroTTicOev XeiTiecOai toO ociou Km euopKOu. xaGTd 
bi\ Ktti fiXXa xaOra dTKcujuidCoua biKaiocuvriv. roue bk dvo- 
ciouc au Kai dbiKOuc ic 'nr\\6v xiva KaTopuxxouciv dv 
"Aibou Kai KOCKivqj ubwp dvaTKdCouci qp^peiv. ^ Phaid. 
p. 69® Kai Kivbuveuouci xai oi xdc xeXexdc f)jiiv ouxoi Kaxacxrj- 
cavxec ou cpaOXoi xivec eivai, dXXd xip 6vxi TidXai aivixx€c0ai, 
8x1 6c av djLiurixoc Kai dxeXecxoc e!c "Aibou dqpiKT]xai, dv 
poppdpi}) Kcicexai. 6 bfe K€Ka6apjLievoc Ik€Tc€ dcpiKOjue- 
voc ^exd 0€aiv oiKrjcer eici ydp br|, cpaciv oi irepi xdc xe- 
Xexdc, vap0TiKoqp6poi \xkv ttoXXoi, pdKXoi hi xe TraOpoi. 
Also es war die Lehre orpluscher Mysterien, dafs die Ge- 
weihten — auch da zugleich als die Reinen und Gerechten 
angesehen — bekranzt beim Gelage im Hades sich freuen 
wiirden in ewiger Trunkenheit, die Ungeweihten dagegen^ 
die Unreinen und Ungerechten warden ewig in Schmutz und 
Schlamm liegen. Diese groteske Unterwelt ist grundverschieden 
Yon allem sonstigen griechischen Jenseitsglauben. Die Meinung, 
dafs die, welche sich nicht haben reinigen lassen, dafiir ewig im 
Schmutze liegen mussen, ist in ihrer barbarischen Sinnbildlich- 
keit oline weiteres klar^; die aiiibvioc jieQx] der Geweihten 
weist deutlich in den Kreis der Dionysoskulte. 

Von Thracien, aus den Bergregionen des Pangaeus und 
Orbelus, der Rhodope und des Haemus, war der Dionysoskult 
gekommen und mit ihm Orpheus, ursprvlnglich selbst ein 
Gott, dann ein Priester, ein Sanger, ein Stifter der heiligen 
Weihen anderer Gotter. Zagreus gehort auch in diesen Ereis. 
Man mag mit Recht die thracischen f^xai dSavaxiCovxec und 
die Trauser, die den Toten glucklich preisen^, vergleichen, 
denn irgend welche Dnsterblichkeitsvorstellungen waren mit 
all diesen aus dem Norden gekommenen Kulten verbunden. 
In Delphi fanden diese Dinge Eingang* und auch in Attika, 



1 Dazn Plutarch, comp. Cim. et LuouU. p. 621 ODcirep TTXdTiuv 
^TncKU)TrT€i TOiic irepl t6v 'Opqp^a to?c cO p€Piu)K6ci qxicKOvxac diro- 
KcUeai T^pac ^v *'Ai6ou ^i^Gr^v alcdviov. 

2 Rohde Psyche 288, 1. 

3 Herod. V 4 xdv 6' diroYiv6|Li€vov nailovTic xe Kai yj66^€voi yfl 
KpOirxouci, ^mX^Tovxec 6cujv kokiBv ^^airaXXaxOelc ^cxi ^v irdaj e06ai|Liov(ij. 

4 Auch Zagreus fruhe, Lilbbert im Bonner Ind. Sommer 1888, p. IV* 



— 74 — 

doch wohl erst durch Delphis Vermittelung^; nach Eleusis 
kamen sie erst nach unserm Demeterhymnus. Friihe finden 
sie sich auch zu Phlya in dem mystischen Gentilgottesdienst 
der Lykomiden.^ Wo Dionysos Eingang fand, ist in der 
Kegel auch Orpheus zu finden.^ Auch Herodot nennt die 
oi'phischen und die bakchischen Mysterien zusammen (II 81). 
Orpheus gait gewohnlich als der Stifter dieser Geheimlehren.* 
In Eleusis, in Phlya, auch in Delphi wurde er als Stifter oder 
heiliger Sanger genannt-, in Eleusis trat er neben Eumolpos 
und Musaios. Aber es mufs doch noch eine besondere Art 
^orphischer' Weihen gegeben haben neben jenen grofsen Kulten, 
in denen der gottliche Thracier eine Bolle spielte, auch neben 
dem uberall machtig urn sich greifenden, so zu sagen, neben dem 
grofsen allgemeinen Dionysoskult. Wir wissen nichts gewisses 
dartlber in altester Zeit. Aber man darf wohl yermuten, dafs 
in solchen Winkelkulten die tJberlieferungen von dem ewigen 
Rausche und dem Schlammpfuhle festgehalten und welter 
yerbreitet sind, die doch ganz so aussehen, als ob sie mit 
zu den ursprtlnglichsten Bestandteilen jener yon Hause aus 
so wilden und rohen, orgiastischen nordischen Kulte gehorten. 
Im 6. Jahrhundert hat man in Athen bewulst diese ent- 
legeneren mystischen Traditionen aufgegrififen, in einer Zeit 
allgemeinster Gahrung auch in religiosen Dingen, um yon der 
Sunde und Unreinheit der Menschen und yon der Strafe drunten 
eindringlich zu predigen. Da erst^ scheint der Anfang mit 



1 Wenn dem Orakel Dem. Mid. § 52 etwas thatsachliches zu 
Grunde liegt, s. EMaafs im Ind. von Greifswald, Winter 1891, p. Illf. 

2 Dort ein ApoUon Aiovuc66otoc, ein Ai6vucoc "AvOioc, eine K6pr] 
"npiUToydvr], Hymnen dee Orpheus u. s. w., TSpffer att. Gen. 39. 

3 Auch im Peloponnes wurde Orpheus wie es scheint noch yer- 
ehrt; im Tempel der Demeter Eleusinia anf dem Taygetos stand ein 
H6avov des Orpheus, TTeXacTO&v O&c (paav ^PTOV, Pausan. Ill 20, 6. Auch 
als Stifter des Eults der Demeter x^ovia in Sparta gait er, Pan^an. 
Ill 14, 5. Er scheint da anch chthonische Bedentnng gehabt zu haben, 
und seine Verbindung mit Demeter scheint 3,hnlich aufgefafst werdeu zu 
mflssen wie die des Hades mit der Eore, s. Wide Lakonische Eulte 178 f* 

4 Aristoph. FrCsche 1032 'OpcpeOc ^^ fdip xeXerdc 9' i^^itv Kax^ 
6€i^e u. 8. 

6 Vorher ISfst sich keine orphische Litteratur nach wei sen. Mit der 
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einer 'orphischen' Litteratur gemacht zu sein. Denn den 
Orpheus nahm man zum Propheten, eine Autoritai, die alter 
schien als Homer und Hesiod. Damals wird der Vers ge- 
schrieben sein von den vielen Thyrsosschwingern und den 
wenigen Bakchen, damals auch mannigfaches Theogonische 
gediehtet sein. Wir konnen uns nur sehr unvollkommen von dem 
Kreis des Onomakritos im pisistratischen Athen eine Vorstellung 
macheti.^ Die priesterliche und geistlich poetische Wirk- 
samkeit dieser Leute mufs sehr ausgedehnt und erfolgreich 
gewesen sein. Die Reste orphischer Poesie und Lehre weisen 
vielfach schliefslich auf Athen und wohl auf diese Manner 
zurilck. Jene Zeit war mystisch erregt und den schreckenden 
Ofifenbarungen von Siinde und Strafe geneigt. Und doch 
wurde man schliefslich in Athen gegen Onomakritos aufge- 
bracht und verjagte ihn. 

Die erste Platostelle schrieb ausdriicklich jenen Orphikern 
auch die Lehre zu^ dafs die Ungeweihten im Hades in einem 
Siebe Wasser tragen mufsten.^ Also diese Figuren stammen 

EinwirkoDg solcher auf die alten Philosophen ist es eine ganz proble- 
matiscbe Sache. Auch die £rwabnung des Orpheus bei Heraklit ist ja 
nichts als eine Eonjektnr Cobets, wie Eern wieder betont hat, Hermes 
XXV 6, 1. Auf die Reinigung8br3,nche dionysisch-orphischer Eulte alter 
Art scheint aber Heraklit anzuspielen fr. 180 Bjw. KaOaipovTat bk. at|uiaTi 
^iaiv6|Li€voi , 0&C1T6P fiv €t TIC ^c irr^Xdv 4|uipAc iriiXiJp dirovfJoiTO. 
Andere Andeutungen, die spateren orphischen oder orphisch-pythagorei- 
schen Lehren S,hnlich sehen (fr. 64, 67), lasse ich jetzt bei Seite. Zu- 
nachst ist bei der Art unserer Zeugnisse eine Entlehnung der Orphiker 
aus Heraklit yiel wahrscheinlicher (s. namentlich auch Diels Archiv f. 
Gesch. der Philos. II 91 f.). Der Yergleich des G6tterk5nig8 mit einem 
spielenden Einde braucht gewifs auf nichts Orphisches zu gehen (Eern 
Herm. XXV 6), sondern kann original herakliteisch sein. Es kommt eben 
auf die Gesamtauffassung der Entwicklung dieser Dinge an; strikte zu 
beweisen ist im einzelnen fast nichts. Von Empedokles wird unten die 
Rede sein. — Nebenbei bemerkt ist es schier unglaublich, dafs man 
in dem Heraklitcitat bei Plutarch de fac. lun. c. 28 p. 943, Herakl. fr. 38 
Byw. al Hiuxal 6c|unIjvTai xaG' *'Ai6iiv aus 6c|uiOL>vTai gemacht hat 6ao0vTai. 
Eben wegen des Ausdrucks 6c|LiOjvTai citiert Plutarch! 

1 Auch Methapos scheint dahin zu gehOren, Eern Hermes XXV 12. 

2 Wenn Pausanias sagt von den Wassertragenden, das seien die, 
welche die Weihen von Elensis verachtet hS.tten (X 31, 4), so ist das seine 
eigene oder seiner Quelle ErklSxung. In spater Zeit fand ja auch das 
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auch aus solcheu Ereisen. Die Ahnlichkeit dieser Geschichten^ 
der von Tantalos, von Sisyphos und anch von Oknos in ihrer 
ganzen Conception i^Ut in die Augen. So hat es die grofste 
innere Wahrscheinlichkeit, alle diese Gruppen, wenigstens so- 
weit sie eine erbauliche Tendenz haben^ ebenda entstanden zu 
zu denken. Tantalos hat ja mit der Geschichte von dem^ der 
ewig diirstend und hungernd die Speise fiber sich und das 
Wasser unter sich doch nie erreichen kann^ — in der Sage 
sals jener am Gottermahl, zu Haupten hing ihm ein furchtbarer 
Stein ^ — ebensowenig zu thun wie die Danaiden mit den 
nie zu Ende kommenden Schopferinnen oder Sisyphos mit 
einem ewig erfolglosen Steinwalzer. Auch Tityos endet ja in 
der Sage ganz anders. Diese tendenziosen Umwendungen und 
Benennungen sind aus einem Geiste vorgenommen. Merk- 
wfirdig, dafs dasselbe Geprage einer volkstOmlichen Erzahlung 
oder eines Marchens wie die Oknosgeschichte^ auch die Geschichte 
von dem Yepwv' hat, der mitten unter den schonsten Genfissen 
sie nie erreichen kann, und ahnlicher Art ist der Volksglaube, 
dafs die, welche unverheiratet gestorben seien, nun zu dem 
XouTp6v ewig ohne Ende Wasser tragen miifsten (das wird doch 
wohl das Urspriingliche gewesen sein). SoUte sich auch von 
einem Steinwalzer das Volk eine ahnliche Geschichte erzahlt 
haben?* Haben also jene Mystiker harmlose attische Volks- 



Orphische in Eleusis Eingang. Da scheint sogar eleasinische Lehre ge- 
worden zn sein, dafs die UDgeweihten drunten im Schlamm liegen wCirdeD, 
Aristid. Eleusin. p. 421 Dind. Anf dem Bilde des Polygnot safs ja anch 
Orpheus nnmittelbar vor dem Haine der Persephone (ohne Eurydike). 
Man denkt unwiUkiirlich an die nnteritalischen Unterweltsbilder, ther die 
nnten noch zu reden sein wird. 

1 Comparetti Philologus XXXII 227 ff. Vgl. auch Thrftmer Per- 
gamos 84 ff. 

2 In zwei verschiedenen Yersionen, die ganz und gar nicht zu- 
sammenpassen. 

3 Odyss. XI 684, 590. 

4 Sisyphos ist sonst friiher als weiser Mann im guten Sinne be- 
riihmt, Theogn. 702. — Man verglich ihn scherzhaft mit dem KdvGapoc, 
der ebenso seine Mistkngel w^lzt, s. Ettig Acherunt. 292. Aisch. 
fr. 233 N* aus dem Gojcpoc. Vgl. das Sprichwort xavGdpou coq)iIiT€poc, 
Crusius Verhandl. der Philologenvers. zu GOrlitz 1889 S. 34. Vielleicht 
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nberlieferuDgen und Marchen aufgegriffeii; umgestempelt zu 
Hadesstrafen und mit grofsen mythischen Nam en ausgestattet? 
Tityos dagegeu ist wegen seines wohl besonders bekannten 
schlimmen Frevels herzugenommeu^^ and auf ihn ist die be- 
kannte Gotterstrafe tibertragen, die eigentlich bedeutet, dafs 
ihm die Todesgeier am Leben fressen (s. oben) und er doch nie 
sterben kann.^ 

Wie aber auch diese Gestalfcen im einzelnen zu beurteilen 
sein mogeU; erst in der Zeit aufbliihender Mystik konnen sie 
in den Homer eingesetzt sein, freilich von Maonern, die schon in 
bewufster Spekulation weit fiber die robe Lehre von der jieOTi und 
dem poppopoc hinausgiengen, aber docb wobl aucb von Orphikern. 
Yielleicht kann dem zu einer gewissen Bestatigqng dienen, 
dafs noch Aischylos die Gestalt und die Strafe des Sisyphos 
in engste Beziehung zu orphischer Lehre in seinem SatyrspieP 
Sisyphos gesetzt hat. Zagreus wird dort angerufen (fr. 228). 
Und da das Sttlck unzweifelhaft in der Unterwelt spielt und 
der Chor des Satyrspiels aus Satyrn bestehen mufs, so kann 
ein Satyrchor in der Unterwelt nur zugleich als Mysten- 
chor gedacht werden.* So werden die Mysten in der Eunst 
spater als Satyrn dargestellt, und diese sind ja so recht die 
Mysten, die der ewigen Trunkenheit geniefsen, das Gefolge 
des Dionysos. Noch in spater Zeit heifst es auf einer r5mi- 



nannte man im Volksscherze den xdvOapoc geradezu Cicuqpoc. Sollten da 
Metamorphosensagen hineinspielen? 

1 Bei ihm allein wird das Yergehen genannt, 679 f. 

2 Der spater auch in die Unterwelt versetzte Ixion war samt 
seiner Strafe l^ngst im Yolksglauben vorhanden, aber zwischen Himmel 
und Erde. Ahnlich war es mit anderen, die sp&ter in den Hades gesetzt 
warden. 

8 Das beweist der Ton mehrerer Fragmente 226, 227, 233. Dar- 
iiber werde ich in anderm Zusammenhang ausfiihrlicher zn sprechen 
haben. 

4 Ein Mystenchoi^kat ja anch in Aristophanes Frdschen, in Eritias 
Peirithoos auf (fr. 693). ,Bei Aristotel. de art. poet. p. 1466* 2 xd hk ti- 
rapTov T€paTui6ec otov aX t€ OopKibec Kal TTpo^iiecOc Kal 6ca ^v ^'Aibou 
beziehen sich die letzteu Worte wohl gerade auf den Sisyphos des 
Aischylos; die beiden vorher genannten Stucke sind auch solche des 
Aiachylos. 
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schen Inschrift gerade aus Thracieu auf den Tod eines Enaben, 
der in die Schar der dionysischen Mysten aufgenommen war^ 
dafs ihn jetzt Bromio signatae mystides aufnehmen wiirden 
als Satyrn zum Genossen auf blumiger Aue.^ Wie zuweilen 
auf Bildwerken der trunkene Chor der seligen Mysten-Satym 
neben den Bflfsern, z. B. auch dem Sisyphos, dargestellt ist^, 
so offenbar bei Aischylos. Er hat unzweifelhaft die Lehren 
dionysisch-orphischer Mysterien parodiert. • 

Auch an Spott der Eomodie liber dieselben Dinge hat es 
nicht gefehlt. Auf nichts anderes als jenes Gelage der Mysten 
beziehen sich die Verse aus den Pfannenleckern des Aristo- 
phanes: ^Denn wir wtirden nicht, wenn wir gestorben sind, be- 
kranzt zur Schau liegen noch mit Bakcharisol gesalbt, wenn wir 
nicht drunten angekommen sofort zechen miifsten/* Eben da- 
hin gehort ein Fragment aus dem Pythagorista des Aristo- 
phon, wo zugleich eine Hadesfahrt verspottet wird* — wie wir 
unten sehen werden, wurden Pythagoreer und Orphiker als- 
bald fast als identisch betrachtet —; dort heifst es, dais die 
Pythagoreer allein von den Toten mit dem Pluton zusammen 
schmausten wegen ihrer Frommigkeii^ So erwahnt denn 

1 GIL m 686 (Macedonien, bei PhUippi) 
12 et separattis item vivia in Elysiis; 

sic placitum est dims a(e)terna vivere for(ma) 

qui bene de supero lumine sit meritiis. 
17 nunc seu te Bromio signatae mystides at se 

florigero in prato congreg(em uti) Satyrum 

sive canistriferae poscunt sibi Naides a^qu(e) 

qui dudhus taedis agmine festa trahas, 
Man vergleiche Plutarch Alex. 2: (at irepl Tdv AI^ov Gpflccai) ^voxoi rote 
'0p9iK0tc Kal ToTc trepl rdv Ai6vucov 6pTiac^otc ^k toO irdvu iroXaioO. 

2 Vgl. z. B. das Sarkophagrelief bei Jahn in den Berichten der 
sachs. Ges. d. Wiss. 1856 Taf. Ill (S. 275—277), bei Robert Ant. Sarkophag- 
reliefs 11 Taf. 62, Fig. 140, S. 163. 

3 Aristoph. TaTHviCTai fr. 488 K: 

oiyhk. T^p hv dTro9av6vT€C ^CT€9avu)|Li6^oi 
irpoOK€(|ui€9* o06^ paKKdpei KcxpiM^voi, 
el |un?| Kaxapdvxac eOOdujc iriveiv Ihex, 

4 Rohde Rhein. Mus. XXVI 667 (s. u.). 

5 Aristophon fr. 12. 13 E. : 

gqpil Karapdc clc Tf|v biaixav xdiv Kdxu) 
ibctv ^Kdcxouc, 6iaq)^p€iv hk. irdjunroXu 
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auch die Unterweltsschilderung des AxiochoS; die sich orphi- 
schem Olauben fast ganz, wenn auch z. T. nur im Anschlufs 
an Platons Angaben anschliefst, cu|Li7r6cia eujueXf) (p. 371*). 
Solche Anspielungen finden sich daun auch weiterhin immer 
wieder; so beschreibt Plutarch^ den Ort der Seligen Kpdciv 

olov 6 oTvoc ToTc jueOucKO^^voic ejUTroioOcav Kai t6v 

t67tov i\ kukXiij KaxeTxe Kai y^^^c Kai Traca juoOca iraiZovTUJV 
Kai T€p7T0|Lievujv fXeT€ bk xatjTi] t6v Aiovucov €ic 6eouc dveX- 
0eTv Kai xfiv Cejii^Xriv dvctTeiv ficiepov. Schon dieser letzte 
Satz zeigt^ dafs Plutarch die Tradition yon Dionysoskulten 
wiedergibt, welche die alten diouysisch-orphischen Lehren damals 
so eifrig weiter pflegten. Kein Wunder, dais auch Lukian^, 
nun freilich die wunderbaren Dinge des Schlarafifenlandes ein- 
mischend, von dem cujlittociov auf dem elysischen Felde er- 
zahlt. Auf nichts anderes bezieht es sich auch^ wenn in einer 
Grabelegie auf einen Enaben aus romischer Zeit gesagt wird^ 
dafs ihm die Thiasoten des Dionysos den Kranz geflochten 
batten.^ Mehrere der angefUhrten Stellen — auch die aus 
Platon oben citierte — sprachen es ja aus, dafs die Mysten 
bekranzt drunten cu|litt6ciov halten soUten.^ Endlich mogen 



ToOc TTueaTopiCTAc tOCiv v€Kp«I»v ]Li6votct ydp 
toOtoici Tdv TTXoOTUJva cuccixctv l(pr] 
bi' cCic^peiav — €C>X€pf) e€6v — . 

1 Piut. de ser. num. yind. p. 565 f. 

2 Ver. hist 11 14 (vgl. 6). 

3 Kaibel Epigr. 153 auf ein Enablein von 7 Jahren: 

7flf. irdcac tdp Xoipdc re Kai 6cca im^miXc Bcotciv 
€tv€K' tjLifJc M/uxf)c oi) Une ^ciXixiotc. 
Kai Tdp Ji' €0^[6XiTOio] GuirirdXoi elpecicdviiv 
x]€OEavT€c [jLieTdXiiv diirjacav cOKXetiiv. 
CT^|ui|uia bi [|Lioi irX^Eavxo] AiwvOcou Giacdixai, 
'frup<p6[pou iv Ar)oOc )Liucxi]Kd x' ^Eex^JUuv. 

4 In wie weit solche Vorstellung auf die Darstellungen der sog. 
'Totenmahle', die urspriinglich damit jedenfalls nichts zu thun haben, 
eingewirkt hat, bedtirfte einer, weitlS>afigeren Einzeluntersuchung; s. 
besonders Le Blant rev. arch^ol. XX 1869, 233 ff., ^ber solche Beziehung 
etruskischer Grabgem§.lde Helbig Annali deir Instit. 1870, 18 ff. Die sehr 
gewOhnliche Auffassung der himmlischen Seligkeit als eines Mahles bei 
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hier nur nocb die Verse des alexandrinischen Epigrammatikers 
Dioskurides auf Anakreon einen Platz findeO; die von diony- 
sischer Trunkenheit im Hades reden, nicht ohne deutlich an die 
bekannten Herrlichkeiten der Fluren der Seligen zu erinnem 
(Anthol. Pal. VII 31): 

CjLiepbii] c6 im 0pr;]Ki xaKCic xai dTi' Icxaxov 6ct€0v 
KOujLiou Ktti Tidcric KOipave Travvuxiboc, 
Tep7Tv6TaT€ MoucTjciv 'AvctKpeov, iS Vi Ba0OXXiu 
xXu)p6v uTiep KuXiKUJV ttoXXciki bdnpu x^ctc, 
auTOjLiaToi Toi Kpfivai dvapXtiZoiev dxpriTou, 
KT^K jLiaKCtpuiV Tipoxoai V€KTapoc djLippociou, 
auTdjuaroi hk qp^poiev Tov, to qpiX^cirepov fivOoc, 
KfiTTOi Kai jLiaXaKq jLiupra TpeqpoiTO bp6ciu' 



den Christen, in ihren Biichem (z. B. auch Luc. XII 37, XXII 29) und 
Bildern (s. z. B. Le Blant les sacrophages d* Aries p. XXXYI^ die Zusam- 
menstelluDg bei FXEraus Bealencykl. der christl. Altertumer II 356 ff.)? 
ist gewifs nicbt ohne Einwirkung jenes orphischen Glaubens entwickelt 
(uber pie zeses n. dgl. s. unten). Freilich findet sich Ahnlicher Glaube 
bei den verschiedensten VSlkem, je nach deren Eultorzustand roher 
Oder verfeinerter. An die Gtelage von Walhalla brauche ich nur zu er- 
innern, auch der indische Tama sitzt mit GGttern und Seligen unter 
herrlichen B§,umen beim Trunk (Zimmer altind. Leben 412), und YSlker- 
schaften Mittelamerikas lassen die Verstorbenen bei den Gdttem in unter- 
irdischen H5hlen einkehren, um die Gliickseligkeit einer ewigen Trunken- 
heit zu geniefsen, Max Miiller Essays, deutsche tubers. II 288 vgL Ettig 
Acheruntica 296, 8. So ist es naturlich, dafs die Vorstellung von der 
Trunkenheit und dem Schlammpfuhl im Jenseits herkam von den rohen 
und sinnlichen, leidenschaftlichen und religiSs-schwHrmerischen and doch 
wieder stumpfen und diistern Thraciem. Merkwurdig, dafs wir auch 
gerade bei den Thraciem in spater Zeit von Gelagen am Grabe der 
Verstorbenen hOren und zwar durch Inschriften, die den Thiasoten des 
Liber Pater bestimmte Summen zu dem Zwecke widmen, dafs von den 
Zinsen an dem betreffenden Grabmal von ihncn allj^hrlich Schmau- 
sereien abgehalten wurden, und zwar an dem Tage der Eosalien, ^wenn 
4der Sommereinzug gefeiert wurde und bakchische Festlust herrschte', 
8. Tomaschek in den Sitzungsber. der Wiener Akad. d. Wiss. LX 1868, 
Phil. hist. Classe, S. 361 ff. tJher die Bedeutung dieser Sitte vgl. Rapp Be- 
ziehungen des Dionysoskult zu Thrakien und Kleinasien 13. Dafs es 
noch alt nationaler Branch (vgl. Herod. V 8) ist, zeigen die Orts- und 
Eigennamen und ihre altertumlichen Endungen, s. T5pffer att. Genea- 
logie 36. 
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6(ppa Ktti ^v AtioOc^ oivu)|Lievoc dppd xop^ucrjc, 
PepXT]Kibc xpucenv x^^pctc in' eOpuTniXriv.^ 

Ebenso wenig wie das Gliick der Seligen wurde die Qual 
der Verdammten vergessen^, aber doch traten in der nachsten 
Zeit diese Bilder viel mehr in den Hintergrund und warden 
erst in den spaten Jahrhunderten, deren wustem Aberglauben 
solche rohe Schreckmittel wieder recht zusagten, mit be- 
sonderer Vorliebe hervorgeholt und ausgemalt. Ein spater 
orphischer Hymnus nennt die Gottin des ToteDreiehs geradezu 
poppopo(p6ppa*, und Lukian^ erzahlt von einem Strome des 
Scblammes (popPopou) in dem Strafort der Unterwelt, einem 
des Blutes und einem des Feuers, die gewaltig fluten. Der- 
selbe fiihrt auch in seinem Alexandres (c. 28) einen Orakelvers 
des Liigenpropheten an als Antwort auf die Frage,*was Epikur 
im Hades maclie, lioXupbivac ^x^v nibac iv poppopiu Kd0TiTai. 

Dieser Vorstellung entsprachen jene Siihne- und Reini- 
gungsriten der Orphiker, wie sie von ihnen auch im 5. Jahr- 
hundert angewendet wurden: sie beschmierten mit Lehm und 
Schlamm oder auch Gips und wischten ihn wieder ab zur Ver- 
iimbildlichuDg der Reinigung und Lustration. Uber diese 
Riten^des Tr€pi|LidTT€iv und besonders iiber eine Partie in Ari- 
stophanes' Wolken, die solche Gebrauche orphischer Katharten 
damaliger Zeit verspottet, habe ich an anderer Stelle ausfiihr- 
licher gesprochen.^ Dafs das die Leute waren, die den Rausch 
drunten und den Schlammpfuhl kannten, zeigt deutlich genug 



1 ==» ^v "Aibou. 

2 Anspielung auf die Geliebte des Anakreon und zugleich den 
Namen der Unterweltsgottheit. 

3 Auch bei Plat. Phaid. p. 113* heifst as von dem einen der Unter- 
weltsfliisBe (dem Pyriphlegethon) ^kitiitt€i elc t^tcov iLidya^u irupl iroXXiD 
Ka6|a€vov Kal XifiVYiv iroi^ ixeilw Tf]c Trap' t\pL\v GaXdrTYic, l^ovcav (16a- 

.Toc Kal TCYiXou. ^vT€Oe€v 6^ X^P^^ kOkXiij GoXepdc Kal TniX(j[)6Yic ktX. 

4 Papyr. Paris, v. 1416 Wess. s. de hymn. orph. p. 49. Weitere 
Verse des Hymnus heifsen (Pap. v. 1418 f.): 

Tr^|Lii|JOv 6' '€pivOv 6pYOTopTOViCTp(av (s. oben S. 54 f.) 

5 Ver. hist. II c. 30. 

6 Rhein. Mus. XL VIII 275 ff. 

Bieterich, Nekyia. 6 



7 



\ 
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die oben angezogene Republikstelle des Platon, wo er im un- 
mittelbaren Anschlufs an jene Lehren die Gaokler und Propbeten 
schildert, die zu den Thiiren der Reichen geben und sie glauben 
machen, dafs sie Gewalt von den Gottern bekommen batten 
durch Opfer und Besehworungen das Unrecht, das einer selbst 
oder seine Vorfabren begangen, zu heilen; wenn einer einem 
Feinde schaden wolle, so konnten sie das sehr leicht, da sie 
durch gewisse Zwing- und Bannspriiche die Gotter ibnen zu 
dienen bewegen konnten. Es werden auch Dichterstellen an- 
gegeben, die diese Gaukler anzufiihren pflegten, von dem be- 
quemen Weg des Lasters und von dem langen und steilen 
der Tugend und es wird eines Haufens von Biichern des 
Musaios und Orpheus, die sie herbeibrachten, Erwahnung 
gethan. Danach voUfiihrten sie ihre Weihen und wufsten 
Privatleute und sogar ganze Stadte zu bereden, da sie Er- 
losung und Reinigung brachten, noch bei Lebzeiten; durch 
ihre Weihen konnten sie erlosen von dem Dnheil dort; die 
aber nicht batten opfern* lassen, erwarte Schreckliches.^ 

Da haben wir das beste Bild von diesen damals schon 
so aberglaubischen Beschworern und religiosen Charlatanen.^ 
Diese Orphiker hat Platon verachtet und bekampft; andere 
Orphiker hat er anerkannt, von ibnen gelernt und in seine 
Schriften vieles iibernommen. Von diesen anderen wird nach- 
her zu reden sein. 

Die Glaubigen der niedrigen Winkelmysterien waren spater 
noch gerade so, nur noch zahlreicher und noch aberglaubischer 
und iibten womoglich noch plumper ihre rohen Reinigungen. 
Ich will nur die TrriXiuceic und KarapopPopiiceic erw'ahnen (Plut. 
de superst. 3), die sie zu Plutarchs Zeit als Siihnemittel an- 



1 TUJV ^K^ KaKuuv diToXOouciv i^judic, |ui^ OOcavxac bk 6€iva irepi- 
fi^v€i. Das ganze von 364<^— 365*. 

2 Wie sehr schon damals mit Orpheus und Orphischem BeschwSrung 
und Zauber verbunden war, zeigt namentlich auch Eurip. Cjcl. 646 f.: 

dW oi6' ^iTiu5f|v *Opq)du)C dyaei^v irdvu 
tbc aOT6|uiaTOV Tdv 6aX6v eic t6 xpaviov 
cxeixovG' OcpdiTxeiv t6v jaovdjira naiba yf\c. 

(Vgl. Alcest. 966 ff.) ' 
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wandteU; ja sie walzten sich nackt im Schlamme und sagten 
dabei^ was sie gesiindigt batten/ 

Wie weit aber schon im 5. Jahrhundert von den orphi- 
scben Telesten das Unterweltsbild, das jene Riten zur Voraus- 
setzung haben, ausgemalt war, zeigt eben die Stelle der ari- 
stophanischen Frosche von Finsternis und Scblamm und ewig 
fliefsendem Eot. Und aulserdem lalst einen Blick in noch 
weiter ausgemalte widerlicbe Vorstellungen derart thun, wie sie 
fiir uns erst wieder in spatester Zeit, ja erst in der Apokalypse 
des Petrus auftauchen, ein Fragment des aristophanischen Gery- 
tades: irgend welche, die in den Hades hinabkommeu, soil weg- 
scbwemmen 6 rflc biafipoiac TroTajixoc. Der Witz hat keinen Sinn, 
wenn nicht irgend wer damals an einen solchen Flufs im Hades 
glaubte. Wir wissen ja nun, wer dergleiehen aufgebracht hat.^ 

Ehe wir andere Wege verfolgen, mag uns wiederum ein 
Blick auf die Apokalypse zeigen, dafs es gerade diese Vorstellang 
ist, mit der hauptsacblich die Schilderung des Straforts im Hades 
bestrittenwird; (v. 23) Xi|LiVTi tic fjv jaeTaXn T^^TrXripujjLievTi poppopou 
cpXeTOjLxevou, dv ijj f^cav ktX. (v. 26) tottov xeGXijiiLidvov, ev dj 6 
ixujp Ktti fj buciubia Tujv KoXoZo^dvuJv Kareppee Kai ujcirep Xijixvn 
dTivcTO IkeT. (v. 31) €V bk dxepa Xijuvrj jaeTOtXij Kai TreTrXripuj- 
jLxevr) TTUou xai ai'iiiaTOC Kai poppopou dvaZeovxoc. Dieeer fureht- 
bare Pfubl ist das immer wieder variierte Hauptmittel der 
Qual, das erste, was in dieser Holle gedacht war; daran hat 
sich alles andere erst angeschlossen. 

1 c. 7 iToXXdKic h^ TW|iv6c ^v irriXip kuXiv6o\!i|I€voc ^HaTopeOci xivdc 
6|LiapT(ac afjToO xal irXr^iniaeXefac ktX. 

2 Aristoph. Gerytades fr. 149. 160, v. 12ff.K. tJberliefert ist: 

toOtouc t^P ^v TToXXiji Huv^XGij HuXXapdiv 

6 TT^c &ia^^o(ac iroxa^dc olxr|C€xm. 
Von ^&09otxai, feiges, erbarmlichen Leuten, die drunten nichts aus- 
richten werden, ist die Rede. iroXOc hat man geschrieben, unmOglich 
nach Sinn und Sprachgebrauch. f^v iroXXol Huv^XGujciv, Xapdjv (Kock) 
verstehe ich gar nicht. In iroXXip steckt der Fehler. Wenn sie das und 
das fafst, wird sie der Diarrh5flufs fortschwemmen, in dem Doppelsinn 
der fhrchtbaren Angst und eines bekannten Eotflusses der Unterwelt. 
Ich komme immer wieder auf fopxot) zurack: das ist das Ungeheuer, 
das Odysseus fiirchtet in der Unterwelt; aufserdem vgl. Frfische 477 
biacirdcovxai ropT6v€c. S. oben S. 48f. Usener schlagt Tor fjv |i6Xujci, 
v^pGev HuXXapdjv kxX. 

- 6* 



III. 

OrpMsch-pythagoreisclie Hadesbfielier. 

1. 
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^ii^ Pythagoras aus Samos hat wohl schon in seiner ionischen 
Heimat die orphisch-dionysischen Mysterien und ihre Proph'eten 
kennen gelernt. Dafs er aufserdem stark von apoUinischer 
Religion, vielleicht gerade delphischen Traditionen beeinflufst 
v^r'w^war, deutet eigentlich schon sein Name an, es ist aber aueh 
dureh vieles in Glauben und Sitte seiner Anhanger aufser 
Zweifel gesetzt. Jedenfalls aber hat sich mit der Ordenslehre, 
die er in Unteritalien verbreitet, alsbald* die orphische Doktrin 
aufs engste verbunden. Wir werden den Pythagoras ^fiir einen 
jener religiosen Reformatoren des sechsten Jahrhunderts zu 
halten haben, die in der tieferen Deutung des langst geheiligten 
Dienstes der ehthonischen Gotter eine beruhigende Losung des 
dunkeln Ratsels von der Existenz des t)bels und des Schmerzes 
suchten: zu einer Zeit, da von ernsteren Gemtitern zugleieh 
die Qual des Daseins und der Schauder vor der drohenden 
Vernichtung driickender als frfiher und bis zur Pein lebhaft 
empfunden wurde/^ Der pythagoreische Bund bezweckte ja 
in der Hauptsache, ehe nach mannigfachen Wandlungen seiner 
Lehre* auch andere Interessen starker hervortraten, nichts 
anderes als Rettung der Seelen, Befreiung aus diesem Leibe 
und Bewahrung vor den Strafen des Jenseits. Wir konnen 
von pythagoreisch-orphisch-bakchischen Gemeinden und Myste- 
rien in Unteritalien sprechen; denn die einzelnen Elemente 

1 Rohde Rhein. Mus. XXVI 566. 

2 ADoring Wandlungen in der pythagoreischen Lehre im Archiv 
f. Gesch. der Philos. V 603 ff. 
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sind alsbald fiir uns wenigstens ununterscheidbar in einander 
geflossen. Das Dunkel, das immer noch fiber diese mysti- 
schen Briiderschaften gebreitet war, ist vor kurzer Zeit wesent- 
lich gelichtet worden durch die Funde, die man in Grabern 
urn Thurioi'und Petelia gemacht hat, gerade in jenen Gegenden, 
wo vor mehr als zweitausend Jahren die geheimnisvollen 
Ordensgenossen gewandelt sind. Auf den Goldtafelchen, welche 
die Toten in der Hand gehalten zu haben scheinen, stehen 
Verse verschiedener Art 

Drei Tafelchen, deren Inschriften auf einen zu Grunde 
liegenden Text zurfickgehen, geben einen Hymnus, das Gebet, 
das der Myste drunten vor der Konigin der Dnterirdischen 
und den andern Gottern sprechen soil, um als Geweihter 
jener Mysterien erkannt und, nachdem die Leiden des kukXoc, 
der Wanderung fiir die Seele Qberstanden sind, eingelassen zu 
werden zu den Wohnungen der Heiligen. Die Antwort, die 
ihm werden wird, steht gleich dahinter: ^Seliger und Gebene- 
deiter, du wirst nieht mehr ein Sterblicher, sondern ein Gott sein/ 
Ein merkwiirdiges, nicht mehr metrisches Satzchen hat sich als 
eine Art Mystenparole, ein Symbolum der Geweihten erwiesen.^ 

Wortreicher steht dieselbe Verheifsung auf einem andern 
Blattchen in Form eines Orakels ohne das Gebet des Mysten, 
nur mit der vorausgeschickten Anweisung, drunten nach rechts 
zu gehen, ^nachdem man alles sorgfaltig beobachtet habe.^ 



1 Diesen Hymnus, der iy 3 Varianten erhalten ist, habe ich be- 
handelt de hymnis orph. p. 31; fiir den Text und dessen Einzelerklarung 
mufs ich darauf verweisen. 

2 Diese Inschrift (zuletzt bei Kaibel IGSl no. 642; vgl. de hymn, 
orph. 37, 4) lautet: 

'AXX' di^dian i^juxi?) irpoXiTTi;! cpdoc rjeXioio, 
b€Hi6v €,..oiac 6€i xiva irecpuXayjU^vov eO |idXa Travra* 
Xatpe iraGibv t6 irdGyma* t6 6' oCttu) iT[p]6ce€ ^ireir^veeic • 
Gedc ^[t]^vou 15 dtvQpibTcov, ?piq)oc ^c T<iXa ^rcezec. 

XaTp[€], x«»P€, hehdv dhmTcopdJv 
Xei|ailivdc T€ i€poOc KaT[d t'] dXcea <l>€[p]c€[(p]ov€(ac 

An der Herstellung des zweiten Verses verzweifle ich (Kaibel: ctciGi ibc 
6€l, hat ^oiac dagestanden?), da offenbar nicht nur das metrische Geftige 
gelSst ist, wie so oft in der tJberlieferung dieser mystischen Poeme, 
sondern auch das Cberlieferte durch Auafall von Worten und Einschub 
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Ein drittes Tafelchen gibt ausftlhrliche Schilderung desseo, 
was man im Hades finden werde: zur linken eine Quelle mit 
einer weifsen Cypresse dabei, der man sieh nicht nahen-solle. 
Eine andere Quelle der Mnemosyne werde man finden, aus 
der kaltes Wasser fliefse. Dann folgen die Worte, die man 
sagen soil, und man wird von dem Wasser getrankt werden 
und dann mit den anderen Heroen herrschen. Die letzten 
Reihen sind verstiimmelt und unverstandlich. Diese Inschrift 
ist fiir uns so wichtig, dafs der Text derselben hier stehen 
mag (bei Kaibel a. a. 0. nr. 641): 

euprjcceic b' *Aibao b6)Liujv in dpicxepd Kprivriv,- 
Trap b' auTfii XeuKrjV dcxriKuTav KUTrdpiccov* 
rauTTic TTic Kpr|VTic juribfe cxebov ejHTreXdceiac. 
eupriceic b' exepav, xfic MvrijLxocuvric diro Xi|Livr|c 
ipuxpov libuup Tipopeov 9u\aK€C b* eTiiTrpocOev eaciv. 
eiTreiv t^c traTc eijui Kai oupavoO dcxepoevToc, 
auTdp €jLioi fevoc oupdviov robe b' icxe Kai auToi' 
biipT]i b* eljLii auri Kai dTToXXujLiar dXXd box' aiipa 
ipuxpov libujp Tipopeov Tfjc MvimocuvTic dtro Xijuvric. 
Kau[TOi co]i bOucouci TTieTv Geinc dTT[6 Kprivjric, 
Km tot' ^ttcit' a[XXoici jixeO*] fipuiecciv dvdHei[c 

. . . iTic Tobe 0av€i[c]0[ai] 

Tob' lfQa[\\fe 

CKOTOC d|Li(piKaXui|iac. 

Diese Verse, oflfenbar ausfiihrliclieren Schilderungen des Hinab- 
gangs zum Hades entnomnien , * wurden in verschiedene 
Formen gefafst den Toten mitgegeben, als Anweisung ge- 
wissermafsen ihres Wegs und dessen, was sie zu beobachten, 
und der Worte, die sie drunten zu sprechen h'atten. 

Auf einer weiteren Tafel haben die Herausgeber leider 
nur die Namen TTpujTOYOVOC, ff] TTajLi|Lir|TUjp, Ku^eXri, Koprj, Tiixn? 
Odvrjc, ArijLir|TTip entziflfert^ Namen freilich, die aufs deutlichste 



• 



anderer Formeln geradezu sinnlos geworden ist; sieben Fiifse in einem 
Verse waren sonst in solcher Poesie gar nicht ohne Beispiel (s. unten 
S. 107). 

1 Journal of hellenic studies III 114, Notizie degli scavi 1879, 157. 
Kaibel hat diese Namen ubersehen (s. Gomperz D. Ltztg. 1892 Nr. 51 
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zeigen, dafs die orphische Lehre, die wir genauer erst aus 
viel spaterer Zeit kennen, schon damals bis zu der charakte- 
ristischen Gestalt des TTpaJTOfovoc OdvTic entwickelt war. 
Kjbele, die grofse Mutter, war ja auch schon frflh in den 
Kult von Eleusis gekommen und ist gewifs schon in Athen 
in den orphisch-dionysischen Kult aufgenommen^, vielleicht 
samt manchen fremdlandischen Brauchen, wie sie die fremden 
Kultgenossen der Mr|Tr|p jneTdXri namentlich imPeiraieus gerausch- 
voll ausiibten. Gerade mit orphischen Riten scheint denn auch 
die grofse Mutter nach Rom in den Kult der Bona Dea ge- 
kommen zu sein.^ Von der Allmutter Erde wird gleich noch 
die Rede sein, Kore aher und Demeter nehmen nicht Wunder 
in solchem Mysterienkult.^ Auffallen konnte die Tyche, die 
in solchem Kreise fur uns erst wieder im LXXIL Hymnus der 
orphischen Liedersammlung erscheint, wo sie merkwiirdiger- 
weise auch als TUjupibiTi angerufen wird. SoUte sie in jener 
orphisch-pythagoreischen Lehre als eine Verteilerin der neuen 
Lebenslose in der Unterwelt eine Rolle spielen?* 



col. 1644). Meine Bemiihungen, iiber den Text dieser Tafel, der lesbar 
aber unverstandlich sein soli, weitere Auskunft zu erlangOD, sind erfolg- 
los geblieben. 

1 Oder war gar schon in der thracischen Heimat mit ihm ver- 
bnnden gewesen, s. Strabo X p. 469 ff. mit den Citaten aus Pindar und 
Aischylos. 

2 Vgl. Philologus LII (1893) 6, 7 ff. 

3 Unter den orphischen Hymnen stehen XL ArmriTpoc '€X€uci- 
viac (darin zugleich Kore t. 13), XLI Mtirpdc 'Avratac (darin Enbu- 
leus v. 8), XLII M{cr)c zusammen, in denen ganz ausdrucklich (XL 6, 
XLI 4, XLU 6) die eleusinische Herkunft der Gottheiten betont wird. 
Ganz analog stehen zusanunen auf einer Inschrift Ton Pares bei Bechtel 
Inschr. ion. Dial. Nr. 65 (zuerst publiciert 'Aei'jvaiov V 15 Nr. 6): '€pa- 
ciinrTi TTpdciwvoc "Hpi^, An^Yirpi 6ec|ao<p6pi4J Kal K6pi;] Kal Ail €upou- 
XeX Kal Bapot. Dieses inschriftliche Zeugnis fiir Ba^ut) wie andere 
(CIG 4142; Kuhns Zs. XXVIII 386 Nr. 2; Bull, de corr. hell. 1879, 377), 
auf die mich Wilhelm Schulze aufmerksam macht, habe ichPhilol. LIl4ff. 
heranzuziehen Tersaumt. Das Vorkommen der Ba^ii) mit den eleusini- 
schen Mysteriengottheiten gerade in Faros ist filr die Ge^chichte dieser 
Gottin nnd vielleicht auch der Mise nicht nnwichtig (s. Philol. a. a. 0. 
S. 12). 

4 Sonst wird Tyche in orphischer Lehre nur einmal bezeugt bei 
Simplic. in Aristot. phys. auscult. II 4, p. 333, 15 Diels: Kal irap' 'Opqpel bi 



/ 
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Denn die Lehre von der Seelenwanderung ist auch auf 
den Tafelchen das Bemerkenswerteste. ^Ich habe Bufse ab- 
gelegt wegen ungerechter Thaten', sagt der Myste, der nun 
aus dem schrecklichen schmerzensreichen *Kreis' entronnen 
ist.^ Dieser kukXoc ist der Kreislauf immer neuer Geburten, 
bis die Seele dahin zuriickkehrt, von wo sie ausgegangen ist, 
und der Kreis damit geschlossen ist. Denn sie ist gottlichen Ge- 
schlechts, ist ein Gott gev^esen und wird nun wieder ein Gott*, 



|Livfi|LiYic t€tOxii»^€ (i^ TOxri). Ob das auf den Hymnus geht, kann man 
nicht wissen. Vielleicht ist sie geradezn eine Art TodesgSttin wie MoTpa 
auch in dem Tafelchen dXXd |i€ Motp' ^6d|uiacc€v — , s. de hymn. orph. 
S. 31, V. 5. Dazu vgl. jetzt in der Inschrift von Gytheion in der '€(pYin. 
dpx. 1892 (Athen 1893) p. 199: 

fjpirace - w u - Moipa irpdc dGavdrouc. 

Aufserdem s. Soph, fragm. 624 N*: 

oO T«P TTpo jLio(pac 1^ TOxri pid^exai. 

Moipa und TOxn werden nebeneinander genannt, Eurip. Iph. Aul. 1137. 
Verteilerin der Lebenslose ist die eine Molpa (Lachesis) in der Unter- 
welt bei Plato (Rep. X p. 617°) vgl. fragm. trag. inc. 506 N*: 

1^ lb. GvyitiIjv Kttl lb. Gda Trdvx' ^ttickottoOc' <^d€l> 
Kal v^i^ouc' t^illOjv ^Kdcxifj xi^v Kax' dSiav TOxr) 
iu€p{6a. 

Die Seelenwanderung wird auch als xpox6c xfjc Tcv^ceujc (orph. Frgm. 226), 
als roia (Verg. Aen. VI 748) bezeichnet. Tyche mit dem Rade ware sehr 
wohl als Verteilerin der Lebenslose und Lenkerin des kOk\oc zu denken. 
Tyche und Moira sind spHter immer mehr in einander geflossen. Auch 
TOxoii giebt es spater (Abraxas 106 f.). 5ei Nicetas Eug. hat TOxn die 
merkwiirdigen Beinamen dTpia, iraXajUvafa, dXdcxujp, Rohde gr. Bom. 282, 1. 
Die Neugriechen reden auch von der TOxil eines einzelnen Menschen, 
BSchmidt Volksleben der Ngr. 221. Ober ahnliche Vorstellungen von 
der Moira s. Abraxas 74 und 95. * 

1 In dem Text de hymn. orph. 31 bes. v. 4 und 8. 

2 Dafs die seligen Geister der Verstorbenen zu den Gottern ein- 
gehen, ist uralter Glaube (vgl. Hesiods Werke 122). baijaovcc werden sie 
6fter genannt (Aisch.Pers. 618, Eur. Ale. 1003; so ist auch Ale. 1140 iiidxriv 
cuvdi|;ac baiju^viuv xili KOipdvui, namlich dem Gdvaxoc, zu erklSxen; schon be- 
ginnt sich der Ausdruck 6ai]U0V€C, der fiir die Verstorbenen als 'GStter' ge- 
brauchlich geworden war, abzuschwachen so sehr, dafs man auch die Toten 
als dem Thanatos unterthan typisch so nennen kann : man darf solch leises 
Durchscheinen sp^terer Bedeutung nicht iibersehen, am wenigsten durch 
Anderung zukleben), was in alter Zeit wenigstens so viel als 6€6c ist. 
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nachdem sie das Trd6ri|Lia erlitten hat (das sie friiher noch 
nicht ausgeduldet batte: namlich als sie friiher in den Hades 
kam, da sie dann immer wieder in einen Leib eingehen uud 
noch weiter leiden mufste); die Seele hat nun endlich fiir unge- 
rechte Thaten die Strafe abgebiifst. Es wird also ein Sunden- 
fall gottlicher Geister gelehrt. 

Wer diese Seelenwanderung zuerst gelehrt, ob die Pytha- 
goreer, ob die Orphiker — bald diesen, bald jenen wird das 
zugeschrieben — , ob sie von solehen Mystikern selbstandig ent- 
wickelt oder von anderen ubernommen und von wem, das ist alles 
bisher nicht auszumachen gewesen. Fiir uns tritt diese Lehre 



Es ist eigentlioh schwer zu begreifen, wie Bemays die Vorstellung, die 
dam oiriciu 6^ eeol TeX^Govrai v. 104 des pseudo-phokylideischen Gedichts 
zu Grunde liegt, mit so grofser Entschiedenheit fiir 'ungriechisch' und 
'unromisch' erklaren konnte (fiber das Phok. Ged., Gesamm. Scbriften 
I 205). Hamack hatte das auch nicht ffir christlichen Ursprung geltend 
machen soUen, der freilich eine Menge Beispiele fur diese Ausdrucks- 
weise auch bei den Christen anfuhrt, Dogmengesch. I 82,2; Theol. Litztg. 
1885 Sp. 160. Auch der Schlufs der vielfach verwandten pythagoreischen 
Xpuca inr\ lautet, v. 70 f.: 

f^v 6' dxroXeinJac cOt>|aa kc al0^p' ^XcuGepov ^XGrjc, 
Icceai dGdvaxoc e€6c d^ppoxoc, odx^Ti evYiT6c. 

Ahnlich schon Empedokles (v. 355 Stein) : 

Xa(p€T', tfOj 6* 0|Li|Liiv e€6c fi|LippoTOC, oOk^ti eviiT6c 
irujXeO)Liai ixerdi .irdci t€ti]u^voc . 

Fur BSmiscbes branch e ich nur an die dei parentes zu erinnern (Steu- 
ding bei Roscher Lex. II 244), z. B. Cornel. Nep. fr. 28 p. 123 Halm: 
uhi mortua ero, parentdbis mihi et invocdbis deutn parent em. In eo 
tempore non pudet te eorum deum preces expetere, quos vivos ac prae- 
sentes relictos atque desertos hdbueris? vgl. Catull 68, 65. — Die dem Dionysios 
von Halikamass zugeschriebene Ars rhet. VI 5 gibt sogar als allgemeine 
rhetorische Vorschrift fur die Grabrede, man miisse zuletzt fiber die Seele 
sprechen, dafs sie unsterblich sei, und dafs es ffir solche Manner wie diese, 
die unter den G5ttern sein werden, besser war, dorthin zu gehen. Eine 
Stella des aischyleischen Agamemnon (v. 1547 ff.) t(c 6' ^iriTOjiipiov alvov 
^iT* dv6pl Geiiu — irovfjcei (der Chor fragt so, als Agamemnon er- 
schlagen und keiner von seinen Blutsverwandten da ist) zeigt, dafs 
auch damals in Griechenland der n3>ch8te Yerwandte die Pflicht hatte, 
dem Toten als einem 6e6c die laudatio funehris zu halten. Doch wfirde 
cs hier zu weit ffihren, diese laudationes und ihren sacralen Inhalt zu 
verfolgen. 
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in Griechenland zuerst in den besprochenen orphisch-pytha- 
goreischen Kreisen auf. Das Leben oder die Leben sind Strafe 
fur alte Schuld, das ist die Lehre, und dort wird auch zuerst 
das Wort von dem Kerker dieses Leibes (cd»)Lia — cf\jLia) ge- 
sprochen sein^ das bald dem Philolaos als dem ersten^ bald 
den Orphikem ausdriicklich zugeteilt wird.^ 

Dafs die beiden Quellen der Lethe und der Mnemosyne 
so erst fiir. die Seelenwanderungslehre gruppiert und gedeutet 
sind, liegt auf der Hand; darum konnen sie aber doch auf 
alten volkstiimlichen Glauben zuruckgehen, auch wenn wir 
dafur kein Zeugnis haben^, und vielleicht beide aus alten Vor- 
stellungen vom ^Jungbrunnen' geflossen sein.® Ob die Mne- 
mosyne- und Lethequelle in der Hohle des Trophonios zu 
Lebadea nach Pausanias* Schilderung*, der auch von einer 
Tiixn dTaGrj neben einem bai|Liujv dxaOoc (nebeneinander an- 
gerufen auch in den orphischen Hymnen LXXII und LXXIII) 
spricht und Demeter dort erwahht^ erst der Einwirkung orphi- 
schen Glaubens ihr Dasein oder ihre Benennung verdanken^ 
wiifde sich mit Sicherheit schwerlich entscheiden lassen. Von 
dem Vorhandensein derselben Vorstellungen im spateren orphi- 
schen Kult zeugt der LXXVII. Hymnus auf Mnemosyne, der 
mit der Bitte schliefst (v. 9f.): 

liucTaic juvrjiLiTiv etreYeipe 
euiepou xeXerfic, Xr|0Tiv b' dTro Tujvb' dTroTrejUTre. 

Von Pythagoras wird es als etwas ganz besonderes angegeben, 
dafs er im Leben und im Tode Erinnerung (|Livr||UTiv) gehabt 
habe an das, was er erlebt (Laert, Diog. VII 4). Eine Trennung 



1 Plat. Kratyl. p. 400® wird es denen d|uq)l 'Opqp^a zugeschrieben, 
den Philolaos citiert Clem. Al. Strom. Ill 488, Theodoret. graec. aff. cur. 
V 14. 

2 Ai^0r]c irebtov kommt zum ersten Male gerade in jener Frosche- 
scene vor, s. Bohde Psyche 290. 

8 Grimm Deutsche Mythol.^ 554. Eohde gr. Eoman 207. 

4 Pausan. IV 39 ff.: I'va \f\Qr] y^vYirai irdvTWv h t^uuc i(pp6vT\l€ Kal 
^ttI Tipbe dXXo aO0ic <Jbu)p irfveiv MvTijuoaivYic* dird toOtou t6 javrmovcOeiv 
xd 6q)e^vTa oi Kaxapdvxi. Der Wiederaufgestiegene wird auf einen 
ep6voc MvTiiiiocOvTjc gesetzt, er mufs sagen, was er gesehen und geh5rt, 
und das wurd ihm dann ausgelegt. 



. -Ol- 
der Toten im Hades in solche, die der ^vr\}xr{ pflegen, und 
solche, die der \f\Qr] anheimgefallen sind, ohne dafs aber die 
Symbolik der beiden Quellen erwahnt wiirde^, gibt auch 
Plutarch an einer freilich sebr verderbten und im einzelnen viel- 
fach unverstandlichen Stelle an (de occult, viv. c. VIIp. 1130®): 
das Leben der Seligen schildert er auch mit Versen des oben 
(S. 30) angefiihrten Pindarfragments und erwahnt dann auch 
biarpipctc fxo^civ ev jivriiLiaic xai \6toic tujv tctovotujv 
Ktti 0VTU)V. Er erwahnt dann auch das Geschick der Gott- 
losen: x] be TpiTT] tujv dvociwc pePiWKOTUJv Kai Trapavojuiuv oboe 
(von zwei Wegen ist bisher nicht die Rede gewesen) dcriv 
eic fpepoc ti Kai pdpaOpov luBoOca xdc vpuxdc, 

fvOev Tov fiTteipov dpeuTovxai ckotov 

p\r]Xpoi bvoqpepctc vuKxdc TroxaiLioi 

(offenbar aus demselben Pindargedicht, wo also auch von dem 
Aufenthalt der Ungerechten drunten die Rede war) bex6|Lievoi 
Ktti dTTOKpiJiTTOVTec afvoicj. Kai Xfi9r] touc Ko\a2o|Lievouc. 
Fragen wir, woher Plutarchos diese Schilderung entnahm, so 
wird jedem der beachtet, wie eng diese Prosasatze zusammen- 
hangen mit den citierten Versen — und die zwei zuletzt an- 
gefUhrten sind, wie auch das Metrum zeigt, aus demselben 
Pindargedicht, aus dem die zuerst ausgeschriebenen waren, 
die wir mit einer ganzen Reihe der nachst folgenden aus 
desselben Plutarch consol. ad ApoU. c. 35 kennen, — jedem 
wird klar sein, dafs das ganze, soweit es angefiihrt wurde, teils 
wortlich, teils paraphrasiert denselben pindarischen Threnos 
wiedergibt. Wo wir aber dessen Quelle zu suchen haben, 
kann erst spater erortert werden, und dann wird auch die TpiTT] 
6b6c nicht mehr unerklart bleiben. 

Zunachst gilt es noch ein merkwiirdiges Beispiel einer 
verwandten Auffassung der XrjGr] zu erklaren, das erst durch 
die neue vatikanische Epitome des ApoUodor bekannt wird. 
Dort heifst es (c. VI 3 p. 58 Wagner): ©riceuc bk. jnexd TTei- 
piGou TrapaTevojLxevoc eic ''Aibou i^anaTdjai, Kai ibc Seviujv jLxera- 

1 Em Gegensatz zweier Quellen scheint, wenn ich recht verstehe, 
wenigstenB durch bei Lukian de luct. c. 5 ircpaiwe^vxac 6^ t^v X(jlivyiv 
4c t6 ?cu) X€i|uid)v {)iTo6^X€Tai m^toCj fCp dc(po6^Xi|j KaxdqpUTOC, xal TTordv 
^vi^^T]c iroX^iiiov X/jGiic foUv bid toOto ibvdjiiacTai. 
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XrjipojLievouc Trpoixov ev Tip Tf\c Ar|9ric eirre KaGecOfivai 
Opovuj, iL 7rpocq)u€VT€c cireipaic bpaKovriuv KaxeixovTo. 
Auf dem Gemalde des Polygnot waren die beiden gemalt ^tti 
0p6vu)V Ka0eZ6jii€Voi\ und von Panyassis wird berichtet*, dafs 
bei ihm ©riceuc Kai TTeipOooc ini tuiv Gpovujv irapdcxoiVTO 
cxniLia ou KttTd becjiiu)Tac, trpoccpuec bk. oitto toO xP^toc 
dvTi bec|Lia)V cqpiciv fcpr] Tf]v Trexpav. Von einem Tbron 
der Lethe ist da noch keine Rede^ aber ein solcher furcht- 
barer Fels ist gewifs wieder zu erkennen in den Drohworten 
des ianitor Orci an den vermeintlichen Herakles in den aristo- 
phanischen Froschen (v. 465 flf.), namentlich weun sie eine 
Nachbildung der Drohungen des Aiakos an den wirklicheu 
Herakles, der den auf eben jene Weise gefesselten Peirithoos 
zu befreien kommt^ aus dem Peirithoos des Eritias sind^; sie 
lauten v. 470 ff.: 

Toia Ctutoc ce jneXavoKOtpbioc Trexpa 
*Ax€p6vTi6c Te CKoneXoc aijixaTOCTaTric 
qppoupoOci KujKUToO t€ Trepibpojiioi Kuvec^ ktX. 

In der Hypothesis eben jenes Peirithoos^ heifst es: TTeipiGouc 
dm TTepc€(p6vTic jLxvricTeiav eic "Aibou Kaxapdc xiiiujpiac fruxe 
Tfjc Trp€TTOucr|C* auToc jiiev T^p ini Trexpac dKivrjxui KaGd- 
bpa TT€bT]G€\c bpttKOVxujv ecppoupeixo xdcjLiaciv.^ 

1 Pausan. X 39, 4. 

2 Fragm. 9 Eink. Pausan. a. a. 0. 

3 Desbalb ist eine Herleitung der ApoUodorstelle aus Panyassis 
(Wagner epit. Vatic, ex Apoll. bibl. p. 156 f.) nicht thunlich. 

4 S. T. Wilamowitz Anal. Eurip. 171 f. Dafs sie nicht nach dem 
Theseus des Euripides gemacht sind, wie die auf jeden Fall verwirrten 
Scholien woUen, scheint mir sicher, vgl. Nauck trag. fragm.* p. 478. Es 
finden sicli noch Zeugnisse der Grammatiker fiber die Tr^xpa xOuv iq((u)v, 
die auf tragische Verse zuruckzugehen scbeinen, bes. s. Photias lex. u. 
Akirac und Aicuai, vgl. WHoffmann Jahrb. f. Philol. 1862, 699 ff. 

5 Vielleicht auch at den Alaivou XiGoc v. 194 darf man erinnern. 

6 Bei Gregor. Cpi^nth. in Rhet. gr. VII p. 1312 ff. (vgl. v. Wilamo- 
witz a. a. 0. p. 168). 

7 Unzweif^lhaft ist das Sitzen des Perithoos als eben jene Strafe 
aufzufassen auf dem beruhmten Belief (fruher der Villa Albani), Zoega 
bassiril. 103. — Auch der Vergil vera Aen. VI 617 meint diese Strafe 
und er erwahnt sie sogar noch von Theseus: sedet aeternumque sedehit 
infelix Theseus, Das kann nicht nur nach dem Homervers Od. XI 631 
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Ehe dieser schreckliche Felssitz Thron der Lethe heifsen 
konnte, wie es meines Wissens fiir uns nur bei Apollodor 
vorkommt und in einem Verse des Horatius, der dort unzweifel- 
haft eine solche Uberlieferung meint (carm. IV 7, 27 ff.): 

nee Lethaea valet Theseus dbrumpere caro 
vincula PirithoOy ^ 

ehe eine solche Benennung moglich war, mufste Lethe eben 
durch den Gegensatz von Mnemosyne in den mystischen Lehren 
der Seelenwanderung die Bedeutung der Strafe bekommen 
haben. So gewifs zunachst die Xr|0Ti im Hades nichts anderes 
hat bedeuten soUen als das Vergessen alles irdischen Leids 
und alles irdischen Strebens, die ^Bewufstlosigkeit der d|Lievr|va 
KOtpTiva', wie es allgemein bei Theognis steht (v. 704 f.)* TTepce- 
cpovnv — , fiT€ ppoToTc Trapexei Xr|9r|V, pXdTTTouca vooio^, wie 
es auch der Vers eines Tragikers^ meint 

aTTavr' ec "Aibrjv ^\0€ Kai ArjGTic bojiiouc, 

so gewifs ist jene andere Auffassung eine totale Umformung 
der urspriinglichen Redeweise, eine von den Seelenwanderungs- 
lehrern ausgegangene neue Deutung. Diese liegt bereits bei 
Platon in voUer Deutlichkeit vor (Rep. X p. 621*'°); er spricht 
vom Trebiov Ar|0r|c und vom Troraiioc Ar|0T]c; und man erinnere 
sich der Fliisse, welche die Frevler in \ri0Ti versenken, bei 
Plutarch -Pindar. Ob die zeitlich wohl friiheste Erwahnung 
der Lethe bei Aristophanes in jener Froschescene (v. 186) 
bereits in eben diesem Sinne zu nehmen ist, wird sich kaum 
entscheiden lassen; die oben besprochene Tendenz der ganzen 



gemacht sein (v. Wilamowitz Homer. Unters. 141), denn da stand ja 
nichts von jenem Sitzen. 

1 Robde Psyche 290, 2. 

2 Fragm. adesp. 372 N^. Es wird Euripides sein, wie sich nach 
den kiirzlich tiber den thesaurus sententiarum, der dem Plutarch zur 
Hand war, gefiihrten Untersuchungen mindestens sehr wahrscheinlich 
machen liefse. Die allerdings betrachtlich spateren Erwahnungen der 
irOXat \r\Qr\c u. dgl. brauchen dem Gedanken nach gar nicht spat zu 
sein. Man setzte \i\Qr] offenbar ganz allgemein zu alien m5glichen 
Dingen des Hades hinzu. Den bekannten Stellen ist hinzuzufiigen der 
Vers eines Grabepigramms aus Naukratis dXXd ce 'irp6c AdGac dvioxf^ov 
Iboc in Flinders Petrie Naukratis I p. 63, n. 11, v. 4, plate XXXI. 
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Scene und die mit Platon stimmende Bezeichncmg (ArjGiic tie- 
biov) konnten es immerhin wahrscheinlich erscheinen lassen. 
Was die Ubereinstimmung dieser Erwabnung Platons nnd 
Pindars mit den Goldtafelchen bedeutet^ wird unten klar 
werden. Jedenfalls ist das angenscbeinl^h, dafs dem Apol- 
lodor eine durch orphisch - pythagoreische Doktrin beein- 
flufste Dichtung letztlieh zu Grunde liegen mufs; aucb auf 
die Uberlieferung des Pausanias iiber das Trophoniosheiligtum 
fallt neues Licht, da sich dort ein Opovoc der Mnemosyne 
findet; ebenso parallel jenem Throne der Lethe wie die Quelle 
der Mnemosyne derjenigen der Lethe. 

Spate NachwirkuDgen eben dieser letzteren Vorstellung 
yon dq^ beiden Quellen^ um aach sie nicht unerwahnt zu 
lassen^ sind noch deutlich bei den gnostischen lustinianern 
zu sehen, wo der Neophyte, der den Einweihungsschwur ge- 
leistet und die unerhorten Geheimnisse geschaut, Ton dem 
lebendigen Wasser. trinkt; es werden zweiWasser unterschieden, 
drunten *unter der Peste der bosen Schopfung' fiir die choi- 
schen und psychischen Menschen, droben das lebendige Wasser 
fur die pneumatischen Mensehen.^ In der gnostischen Pistis 
Sophia wird zweimal Ton. einem pocidum dblwianis geredet: 
*denn', heifst es an einer Stelle, Venn die Seele aus dem 
Becher getrunken hat, vergifst sie aller Orte, in die sie ge- 
koramen ist, und aller Strafen, in die sie gegangen ist/^ 

1 Hippolyt. ref. omn. haer. V 27 (p. 230 DS) toi bk 6 6pK0C oOtoc 
6|LivOuj t6v ^irdvuj xrdvrujv, xdv difaQdy, TTjpf]cai xd |LiucTf|pia xaOra Kal 
^HeiTTciv |iT]6€vl \xr\hi dvaKd|u\|jai dTr6 xoO dTo^oO ^irl xf]v Kxiciv. ^tr€i6dv 
b^ 6|Li6ci3, €tdpx€xai irpdc x6v dYae6v Kal pX^irei, 6ca 6q)eaX|bi6c oOk elbe 
Kal oOc oC>K fJKouce Kal irci Kapbiav dveptuirou oOk dv^pri, Kal irivei dird 
xoO Juuvxoc (ibaxoc, ^xrep tol Xouxp6v aOxok, \bc voixiZovci, m]fi\ 
Ziljvxoc Cibaxoc dXXojbi^vou. biaKextOpicxaiirdp, q>r]civ, dvd|Li^cov06axoc 
Kal dbaxoc, Kal£cxivii6ujpx6 0iTOKdxuj xoO cx€p€u[)|uaxoc xf^c irovii- 
polc Kx(c€i«c, ^v ijj XoOovxai ol xoiKol Kal i^juxikoI dvepiwiroi, Kal 
dbiup ^cxlv Oxrepdvu) xoO cx€p€u[)|Liaxoc xoO dTaOoO 2aiv, ^v ^ 
Xouovxai ol Trv€U|biaxiKol Juuvxec dvGpiuiToi, ^v tj) ^XoOcaxo '€Xu>€i|Li 
Kal Xoucd|Li€voc oO ^€X€|Li€Xr|eTi. In den letzten Worten erkennt man aufs 
deutlichste die alte Sonnenquelle, in der aach der S.gyptische Ra sein 
Angesicht w^Bcht, s. Abraxas 97, 4. 

2 p. 336 (ed. Schwartze-Petermann) : tempore quo ip^Xn H^ hiherit 
e poculo, obliviscitur xoirwv omnium^ in quos venit, et KoXacewv omnium, 
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ipuxpov libiup heifst auf dem Tafelchen das Wasser aus 
dem Quell der Mnemosyne; ahnlich wird auf zahlreichen Grab- ^ 
inschriften der Herrscher der Toten Aidoneus oder meist der/. 
in spater Zeit immer allgemeiner als Unterweltsgott verehrte 
'agyptische Osiris in stehender Formel fiir die Seele des Toten 
gebeten: er gebe dir das kalte Wasser.^ Ich bin tiberzeugt, 
dafs man in diesem ipuxpov den Anklang an ipuxn ^^^ ^.uch 
an dvaipiJX€iv, euipuxeiv u. dgl. bewufst geaucht hat, scheint 
doch bei den Orphikern typischer Ausdruck von der endlichen 
Erlosung der Seelen gewesen zu sein (fr. 226 Ab.) 

kukXou t' dXXOcai Kai dvaipOHai KqycoTTiToc, 

und nicht ohne Absicht wird in jenen Inschriften mehrmals e u ip u - 
X€i Ktti boirj coi TO ipuxpovubujpnebeneinandergesetzt. Manmeint 
ein Seelenwasser, ein Wasser des Lebens, der Rekreation.^ 

Atheuaeus hat uns eine Angabe des Grammatikers Nikan- 
dros aus Thyatira erhalten, der etwa unter dem dritten Ptole- 
maer zu Alexandria seine 'ArriKa 6v6|LiaTa verfafste^: NiKav- 
bpoc b' 6 GuareipTivoc KaXeTcBai qprici ipuKxripia^ Km touc 



N 



in q\AOS meavit, p. 388: ferens aquam ohlivionis tradet earn v|iux^» w* oh- 
liviscatur rerum omnium et toitijuv omnium, in quos intravit 

1 Kaibel IGIS 1842 (Rom): 

ipuxpov libujp boir\ coi fivaH tyipujv 'AibiuveOc, 
CD M^Xav fjpYic ydp coi dirtuXeTo (piXraTov fiveoc. 
1488 0(eotc) K(aTax6ov(oic). €{>i|Jiix€i, KUpia, Kal 
hoi COI 6 "Ocipic t6 i|juxp6v Cibiup. 

1705 (via Nomentana bei Rom): 

D M 

IVLIA* PO^TICE 

DOESE 

OSIRIS 

TOPSYCRON 

HYDOR 

(6d)Ti COI "Dcipic xd ipuxp6v iihwp) 1782 (bei Rom): — cOijiOxei, Kupia* 

bo («= 6(|)) COI "Ocipic t6 i|juxp6v {Ibuip. Fur Osiris vgl. z. B. 1047 6 i^^yac 

"Occipic 6 (^xwJv) '^T^v KaxcHouciav Kal t6 paciXeiov xiliv vepr^puuv Gei&v, 

also genau wie oben Aidoneas gedacht. 

2 Auch in dem Slysium des pseudo-platonischen Axiocbos fliefsen 
myfaX il>6<4tu)v KaGapilJv (p. 37 1*'). 

3 Susemihl Gesch. d. griech. Litt. in der AlexaBdrinerzeit II 187. 

4 \|iuKTf)pa A, Y|fUKTf)pac E; schon verbessert von Casaubonus. 
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dXcu)beic Ktti cucKiouc t67touc touc toTc GeoTc dvei)uievouc, ev 
oTc fcTiv dvavpOHai (Athen. XI p. 503^). Die beiden Stellen, 
die dafiir angefiilirt sind, sind eine aus den Neaniskoi; also 
der Lykurgostetralogie des Ai§chylos (fr. 146 N*) 

aupac^ uTcocKioiciv* dv vpuKTTipioic, 

eine Stelle, die irgendwie mit dem thracisclien Dionysoskult 
Zusammenliang haben mag, und eine andere aus dem Phaethon 
des Euripides (fr. 782 N^): 

vpuKTripia 
bevbpea cpiXaiciv ibXevaici beSerai^, 

Worte, die sich*recht wohl auf den Hain des SonneDgottes 
beziehen konnten (s. oben S. 21). Jedenfalls ist es wertvoll, 
dafs der Grammatiker oder seine Gewahrsmanner eine solche 
stehende Bedeutung von vpuKxripia aus dem attischen Sprach- 
gebrauch entnommen hat. 

Nun halte man neben solches dvavpuxeiv und ipuKTrjpiov 
die in den altchristlichen Inschriften und der altehristliehen 
Litteratur so haufigen refrigerare und refrigerium. Sehr /ahl- 
reich sind die Acclamationen auf den Grabsehriften in refrigerio 
anima tua; in refrigerio et in pace u. a. oder aber refrigera, 
refrigereSj refrigeret, refrigeretis, selten nur refrigereris, haufiger 
deus te refrigeret, tihi deus refrigeret u. a.* Bei weitem am 
haufigsten ist jenes intransitive refrigerare, in dem niemand 
die direkte Ubersetzung eben jenes dvavpuxeiv verkennen wird. 
Auch in den litterarischen Uberlieferungen ist refrigerium und 
refrigerare fiir den Zustand der Seligen nach dem Tode geradezu 
typisch.^ Und nicht etwa blof% bei den Christen findet sich 

1 caOpac ist uberliefert. a(5pac Valckenaer. 

2 0Trr]K6oiciv A, Ottockioiciv E. 

3 X^Sexai A, verbessert von Casaubonus. 

4 Zahlreiche Belege bei FXKraus Eealencykl. des christl. Altert. 
II 684 ff. vgl. VSchultze Katakomben 268. 

6 Z. B. Irenaens I 7, 1 iustorum quoque animas refrigerare et 
ipsas (griech. dvairaOcecGai); VII 6 in loco medietatis refrigeraturum 
. , , animabus cum demiurgo refrigeraturis (dvairaucoiudvujv) m aeternum, 

II 34, 1 de Lazaro eo qui refrigerabat in sinu -Abrakae. — Tert. Marc. 

III 24 post decu/rsum vitae apud inferos in sinu Abrdhae refrigerium, 

IV 34 utramque mer cedent creatoris sive tormenti sive refrigerii 
apud inferos. Cyprian, mortal. XI ad refrigerium iusti vocantu>r, ad 
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diese Bezeichnung, sondern ebenso in einer Grabinschrift so- 
genannter collegia funeratida, die de Rossi Roma sott. Ill 39 ff. 
ausfuhrlicher behandelt hat. Die letzten Worte heifsen hoc 
peto I aeco («= ego) Syncratius a hdbis tmibersis \ sodalis ut sene 
hile refrigeretis. Darunter steht zur Bezeichnung, dafs es 
eine Inschrift des FamilienfuneralcoUegiums der Syncratii^ ist, 
Syncratiorum. Und sogar auf dem Grabe eines romischen 
Ritters in Rom, und zwar gerade eines Lupercus, findet sich 
derselbe typische Ausdruck (OIL VI 2160): DfisJ mfanibusj. 
In hoc tumulo iacet corpm exanimis (fiir exanime), cuius ^ritus 
inter de(e)os receptus est, sic enim meritus est M. Ulpius 
Maximus eques Bomanus qui et lupercus cucurrit^ [hjuius 
lod refrigerafnjs, cuius fama in [ajetema nota est etc. 

So waren diese Vorstellungen und ihre so eigenartigen 
Bezeichnungen in der Kaiserzeit gewifs in vielen und in den 
verscbiedenartigsten Kulten verbreitet; sie waren ohne Zweifel 
genommen aus griechiscben Mysterienkulten. Sie sind dann 
aucb weiterhin von den Christen beibehalten, bald gewifs 
nicht mehr in ihrer ursprunglichen Bedeutung. In einem 
Grabritual der griechiscben Kirche heifst es noch: Kupie, dvd- 
iraucov Tf)V ipuXH^ toO K€KOi)uiri)Li€Vou bouXou cou ToObe, ev 
TOTTUJ x^ocpM^y ^v TOTTiu dvavpuHeujc, ?vGa direbpa dbuvT], 
XuTTTi Ktti CTevaxiLiOc. Die lateinische tJbersetzung lautet: domine, 
animcLC servi tui N. defuncti in loco Itcddo, in loco amoeno, in 
loco refrigeriij u/nde dolor, aerumna et suspirium omne exulat^ 



suppUcium rapiuntur initisti. Xhnlich Actor. Ill 19 ut cum venerint 
tempora refrigerii a conspectu domini etc. Vulg. (griech.: dv ^6u)ci 
Kaipol dva\)iOH€UJC diT6 irpocubirou toO Kupiou). Psalm. LXV 12: eduxisti 
no8 in refrigerium Vulg. (dva\|iux/|v Sept.). Jerem. VI 16: et invenietis 
refrigerium (d^viciadv) animabus vestris. In der Sap. Sal. IV 7 biKaioc 
hk ^Av (pOdcij TcXeuTf^cai, ^v dvairaOcei ^crai, die alte lat. tJber- 
setzung hat in refrigerio. Weitere Belege fiir diese Worte findet man 
bei Eofi&nane Gesch. des Eirch^lateins, I. Entstehung und Entwicklung 
des Kirchenlateins bis auf Augustin und Hieronymus S. 49, Ducange 
glossar. med. et inf. latin, s. y. (s. auch refrigeration das aber nicht so 
wie refrigerium fur ^Seligkeit' typisch geworden ist) und vor allem 
Ronsch Itala und Vulgata' 321 f. und 378 f. 

1 t^er diese Familiencollegien s. die Zusammenstellung von Scbiefs 
Die rSmischen collegia funeraticia nach den Inschrifken, Mtinchen 1888, 
S. 30ff. 

Dieterioh, Nekyia. 7 
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da requiem} Und auch in der Liturgie der romischen Kirche 
heifst es noch im Kanon der Messe beim Memento fiir die 
Verstorbenen: locum refrigerii ut indulgeas deprecamur? Schwer- 
lich ahnte man^ dafs solche Sitte in letzter Linie herstammt 
aus ritualen Formeln unteritalischer orphischer Kulte. Denn 
wie eng die zu Grunde liegende Vorstellung mit der jenes 
ipuxpov ubujp zusammenhangt; zeigen ganz besonders deutlich 
die Worte einer griechischen Grabinschrift aus Agypten^: 

TTobicov (= 7r6Ticov) auTfii dTTo fibaboc (sic) dvairauceujc. 

Dem fibujp • dvaTiauceaic wiirde, wie auch sonst so oft dvairaucic 
durch refrigerium wiedergegeben wurde, genau entsprechen 
aqua (fons) refrigerii, Und nur neben diese Analogieen gestellt 
scheinen mir jene so vielfach in Grabinschriften gefundeneu 
Acclamationen niE ZHCAIC, PIE ZESES und ahnliche* ihre 
richtige Erklarung zu finden: das Wasser des Lebens, der er- 
frischendC; wiederbelebende Trank der ewigen Seligkeit ist 
gemeint. 

Die berfihrten Zeugni^se stellen eine unleugbare direkte 
Linie der Tradition dar. Dagegen alle die Ausspriiche vom 



1 S. bei Goar Enchologion sive ritaale Graecomm etc. p. 424. 

2 FXErans Bealencyklop. 11 685. 

3 Bevne arch^ol. 1883 p. 204. 

4 Z. B. bull, di arch, criat. ser. II, IV p. 20 me 2/|caic, p. 144 bihe 
zeses, hibe multts annis, vgl. bes. ser. IV, I 125 ff. irie 2i^q|c, VI 23 
lr\ci}c iv e€i[). de Rossi Rom. sott. II 272 irie ^v Oei?!, Ref. arch. XLIV 
(1882) p. 298 sr. 20 "^ vivas cum tuis piae zeses, nr. 21 (dulcis anijma pie 
zese, XXVII (1874) 389 irie Ji^icaic. Jahrb. des Vereins von Altertums- 
freunden im Rheinl. XVI 75 [mje Zr|caic koXOjc, irie 2[i^caic ^v diyaQoic, 
me zeses, LXIV 128 irie riPjcaic del ^v dtaeotc (vgl. LXXI 124). CILX 
8062, 11 pie zeses. Dies wenige nur als Andeutung der Mannigfaltig- 
keit solcher Spriiche. Man yergleiche auch, was OJahn uber Aufschriften 
rdmischer Trinkgef^se zusammenstelit Jahrb. des Vereins von Altertnms- 
freunden im Rheinl. XIII (1848) 105 fi. ^/jceiac ist gewdhnlichster Trink- 
sprach der Griechen, wie vivas der RdmeV. Ohne die oben angegebenen 
Beziehnngen aber bleiben diese Spriiche auf den Grabern unverstandlich. 
Nicht hierher diarfen gezogen werden die inschriftlichen Formeln da 
caMa u. 3«. bei den altchristlichen Mahldarstellnngen, ebenso wenig wie 
etwa das da fridam pusillum auf der Wand einer pompeianischen Taberne 
(strada di Mercurio nr. 9) mit der Darstellung eines Sklaven, der einem 
Soldaten den Trank bereitet (CIL IV 1291). 
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Wasser des Lebens in jddisch-helleiiistischer und christlicher 
Litteratur ^ in unmittelbaren Zusammenhang mit der Vorstellung 
der griechischen Kulte zu bringen^ ware kaum stattbaft, da 
eben jenes Bild bei so vielen Volkern in gleicher Weise an- 
getroflfen wird. 

Dafs der Tote von Durst gepeinigt wird, ist ein uralter 
Glaube; durch die Grabspenden wird er getraiikt. Wenn bier 
die Seele klagt biiprii b' eipX auri, so wird man an den Auai- 
vou XiBoc in jener Scene der Frosche (v. 194) erinnert^, und 
es mag im Kreise dieser Anscbauungen nocb.mancberlei ge- 
geben baben, das uns entgeht.^ Die Scbrecken des Totenreichs 
bestehen auch dem heutigen Griechen besonders darin, dafs 
es finster und dafs es wasserlos ist: ^denn Wasser und Licht 
sind den Griecben die zwei kbstlicbsten und zum Leben un- 



1 Apocal. loh. XXII I Kal ^bei^d |noi xaGapov iroTajudv {ibaxoc 
Zujf^c, XaiHTTpdv ibc KpOcroXXov, lKiTop€u6jbievov ^k toO ep6vou toO GeoO Kal 
ToO dpvCou (ich erinnere auch an den oben erwS^hnten Sonnenstrom und 
Sonnenquell : Plant. Trin. IV 2, 98 ad caput amnis qui de caelo exoritur 
sub solio lovis). v^l7: Kal 6 6iipd)v IXedru) Kal 6 e^uiv Xaiupav^TU) xd 
(J6ujp lwf\c bwpedv. Vgl. Ev. loh. IV 10—14. Ev. loh. VII 37 IF.: idv tic 
hi\\f^, ^pX^ceu) irp6c |Li€ Kal ttiv^tui. 6 iriCTeOujv elc ^|li^, KaGibc elirev t\ 
Ypa(p/|, iroTa|nol ^k xfic KOiXiac a^JToO j^eOcouciv {ibaroc Zibvtoc. Dem 
ahnlich dann yon einem Martyrer in dem Schreiben der Gemeinde zu 
Lyon Euseb. h. e. V 1, 22: er wird durch ein Gesicht getrSstet 6116 toO 
oOpaviou iTT)tTic ToO (ibaroc Tfjc 2[u)fic toO ^^i6vtoc ^k Tfjc vr^bOoc toO 
XpiCToO 6poci2;6|nevoc Kal ^vbuva|noO|Lievoc. Auch in der Apocal. Henoch 
z. B. kommen Brunnen der Gerechtigkeit und der Weisheit, cpwrivT] 
m]fi\ (ibaroc u. dgl. vor und man braucht da nicht noch direkt das 
Wasser des Lebens der babylooischen Mythologie heranzuziehen (Schwally 
Das Leben nach dem Tode u. s. w. Giefsen 1892, S. 141). Im Judentum 
findet sich auch weiterhin diese Vorstellung Sifre 84*: die Worte der 
Thora werden verglichen mit dem Wasser. Wie das Wasser Leben ist 
ffir die Welt, so sind auch die Worte der Thora Leben fur die Welt 
(Weber System der altsynagog.Theologie 20 f.). 

2 Man vergleiche dazu Aisch. Eum. 331 ff.: CI|livoc k^ '€pivOu)v, b^Cjuioc 
q)p€vil;v, d(p6p|niKT0C, aCjovA ppoxotc. v. 267 Kal Zidivrd c' Icxvdvac' 
dTrd^o|Liat kcItu), dvTiiroiv' d)C tivijc juarpocpdvou bOac. 

3 Propert. IV 6, 2 

terra tuum spinis ohducat, Una, sepulcrum, 
JEt tua^ quod non vis, sentiat umbra sitim. 
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entbehrlichstenDinge'^; das Eostlichste zu schildem gebraachen 
sie mit Vorliebe den Vergleich *cav Kpud vepo' Vie kaltes 
Wasser'.* Die Opfer des Charos in seinem Toteozuge bitten ihn 

lieber CharoD; halt am Dorf^ halt an der ktihlen 

Quelle% 

und die Toten helTsen sogar einfach oi bivpac)ui€Voi und oi appe- 
Xoi^ Die Kenntnis solcher Anschauungen tragt nicht wenig 
dazu beiy uns die Bitte des alten Griechen um das vpuxpdv 
ubiup yerstandlich zu machen. 

Ein hauptsachlicher Glaubensartikel aber der unteritali- 
schen Mysterien lafst sich nicht so weit verfolgen. Der Myste 
rUhmt sich gottlichen, himmlischen Geschlechts zu sein und 
nennt sich ein Kind des Uranos und der Ge. Porphyrios 
berichtet auch von einer solchen Lehre (de abstin. Ill 25 
J _, p. 222, 2) oder vielmehr schon Euripides, denn er verweist 

/ ^ auf diesen, der zeige, dafs die gemeinsamen Eltem aller Lebe- 
wesen Uranos und Ge seien, gerade da, wo er von der Ver- 
wandtschaft aller Lebewesen unter einander spricht, weil sie 
dieselbe Nahrung und dieselben ^Geister' (irveuiuiaTa) batten.^ 
Da ist diese Lehre auch vereinigt mit der orphisch-pythago- 
reischen Seeleuwanderungslehre und offenbar auch mit der die 
Fleischkost verdammenden Lebensweise. In der orphischen 
Litteratur findet sich auch sonst die Tx\ |nr|Tr]p ttoivtujv^, wie 
ja auch aus den Zeichen des einen Goldblattchens ffi TrajUjLxriTUJp 
erkannt worden ist. In den Hymnen wird Ge als ^Mutter der 






1 Wachsmuth Das alte Griechenland im nenen 21. 

2 Wachsmuth a. a. 0. 51, 19. 

3 Fauriel nengr. Yolkslieder II 9, ^bers. v. Milller, s. Wachsmuth 
a. a. 0. 51, 17. 

• 

4 Passow carm. popnl. nr. 371, 6 vgl. 359: 

X^plc V€p6 Pp€T|Li^vo' |Liai, xwjplc cpujTiA Kau|ndvo. 

5 Porphyr. de abstin. Ill 25 p. 222, 2: cuYT^vk VJiLilv t6 tiI»v Xoiirdtiv 
tibuiv Y^voc. Kttl yAp xpocpal al aOxal Trflav aOxotc Kal Trv€\!i|LiaTa iJbc 
€0piir(6Tic Kal cpoiviouc Ix^i f>oAc ib. Z^fx Trdvxa xal koivoOc ATrdvTiwv 
beiKvuci Toveic o{ipav6v Kal ^^v (Eur. Pragm. 1004 N'). Dafs dai^ Frag- 
ment in die Ejreter geh5rt, ist wahrscheinlich (v. Wilamowitz Ind. 
lect. Gott. aest. 1893 p. 17), aber doch nicht sicher. 

6 Diodor. I 12, 4, orph. Fragm. 165 (da mit Demeter gleichgesetzt). 
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seligen Gotter und der sterblichen Menschen' angerufen^ und 
der Himmel als AUerzeuger^ Anfang und Ende yon allem.^ 
Bei Euripides finden sich aber schon Spuren solcher Lehre 
deutlich genug. Himmel und Erde, sagen bertUimte Verse der 
Melanippe (Fragm. 484 N^), seien eine Gestalt gewesen; als sie 
aber von einander getrennt waren^ gebaren sie alles und brachten 
es ans Licht, Baume^ Vogel, Tiere des Landes und des Meeres 
und das Geschlecht der Menschen. Nicht nur^ dafs es gerade 
auch schon in alterer Zeit orphische Theogonien gegeben 
hat^ in denen Uranos und Ge als erstes Paar am Anfang 
standby nicht nur, dafs diese dort auch nach einigen Uber- 
lieferungen zuerst vereinigt in der Form des Welteis, sich 
dann trennten und gemeinsam weitere Wesen zeugteu^^ nicbit 
nur solche parallele Traditionen gestatten uns die Kreise aus- 
findig zu machen^ in denen solche Weltanschauungen gepflegt 
wurden: die Theogonie^ welche ApoUonios Bhodios den Orpheus 
Yortragen lafst, hat mehr denn eine allgemeine Ahnlichkeit 
mit den Versen des Euripides: 

Eurip. Melanipp. Fragm. 484: Apollon. Rhod, Arg. I 494flF.: 

KOUK d|Lx6c 6 jLxOGoc, dW iixf]C dv bk Kcd 'Opqpeuc 

|HTiTp6c Trdpa \ai^ dvacx6|Lxevoc KiOapiv Tiei- 
poZev doibf^c 

1 XXXI 1 fcrta 0€d, |LiflT€p luaKdpiuv QvryrOJv t' dvOpuOiruiv. 

2 IV 1 f. OC»pav^ iraffcv^Top, k6c|laou {ii^poc cil^v dxeipdc, 

irp€cPuT^€0X', dpxi^ TrdvTUDv irdvTUiv t€ t€X€ut/|. 

» 

3 Plat. Tim. p. 40^. Lobeck Aglaopham. 494. 

4 Fragm. 39 Abel (Athenag. leg. pro Chriat. p. 294) oOtoc 6 *HpaicXf^c 
(== Xp6voc) ^T^vricev {)ii€pnif€Qec i}j6v, 6 cu|li'itXiipoO|li€vov 6it6 p(ac 
ToO T€T€wnK6T0C ^K uapaTpipf^c elc 60 o l^(idfr\- t6 |li^v oOv Kaxd 
Kopuq)y|v aOxoO o0pav6c elvai ^TeX^cSr], t6 hi KaT€V€X0^v ff\. 
— Fragm. 38 (Clem, recogn. X c. 30): Chaos — quasi ad ovi im- 
manis modum per immensa tempora effectum peperisse ac protulisse ex 
se dupUcem gwmdam speciem, quam illi masculofeminam vocant ex 
contraria ctdmioctione huius modi diversitatis speciem concretam; et hoc 
esse principium omnium, quod primum ex materia puriore processerit 
quodque procedens discretionem quattuor elementorum dederit. 
et ex duobus quae prima sunt elementis fecerint caelum, ex 
aliis autem terram, ex quihus iam omnia participatione sui 
invicem nasci dicit et gigni. Haec quidem Orpheus. Auch in samo- 
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ibc oupavoc Te taia t' f\v f\e\bev b* ibc taia Kai oupa- 
jLxopqpf) jiia. vdc i^bfc GdXacca 

TO Trpiv ^TT* dXXf^Xoici |Hl^ cuv- 
apripoTa ]Liopq)^ 
€7161 b* dxujpicGricav dXXr|- veiKeoc ii 6X00T0 bi^KpiOev 

Xiuv bixa, djicpic iKacTa 

TiKTOuci TrdvTa xdvebujKaveic rib' ibc fjHTrebov aUv ev aiOepi 

cpdoc, T^KjLiap Ixouciv 

bevbpri, Trexeivd, Gfjpac oiic 0* acTpa ceXrivaiTi re Kai r^eXioio 

aX|HTi xp^cpei K^XeuGor 

Y^voc re 0V11TIUV. ouped 0' ibc dveieiXe Kai ibc 

TTOTajnoi KeXdbovTcc 
auTTjciv vu)i(pi3Civ Kai ^ptreTd 
Trdvx' exevovTO. 

Es ist gerade keine schlechte G^erliefening; der Tzetzes 
folgt, wenn er zu den Euripidesversen, die er citiert (2—4 
des Fragments), hinzuf&gt (Exeg. II. p. 41) KaGd qpriciv 'Opcpeuc 
T€ 6 iraXaioc Kai *Hcioboc, 'ejLnreboKXfic t€ cuv auToic 6 'AKpa- 
yavTivoc Kai 'AvaHaydpac 6 -KXaJoju^vioc koi 6 toO *AvoHaY6pou 
TouToul |Lxa0TiTfic GupiTTibTic Empedokleische Einwirkungen sind 
deutlich in der orphischen Theogonie des Apollonios (unmog- 
lieh ware auch das Umgekehrte nicht, s. anten uber Empe- 
dokles); auch anaxagoreische Ziige kommen spater in solehe 
Lehren (s. unten S. 153 f. fiber Vergils Aen. VI 724 flF.); ange- 
kniipft aber konnten solehe Doktrinen haben an hesiodische 
Verse, welche die Gotter ofter direkt als von Uranos und Ge 
entsprossen erwahnen, so Theog. 105 f.: 

d0avdTiuv lepov y^voc alev dovTiwv, 
0*1 Ffjc t' ^HexevovTo Kai OupavoO dcrepoevTOC, 

Worte, die auch in der Form sehr an den Mystenspruch der 
unteritalischen Kultgenossen erinnern. So allgemein auch eine 
Anschauung, wie sie der Hesiodvers ausspricht, gewesen sein 
mag^, die weitere Ausdeutung und anthropogonische Ver- 



tbrakischer Myaterienlehre solleii Himmel mid Erde die grofsen G5tter 
ein, nach Varro de 1. 1. V 58. 

1 Z. B. auch Solon Fragm. 36 B\ jetzt Yollsi&ndiger in Aristot. de 
rep. Athen. c. 12: 
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wendung derselben ist von den Mysterienkulten . ausge- 
gangen« 

Dafs sich solche Lehren bei Euripides , namentlich auch 
die in dem erwahnten Fragment, nicht mit denjenigen des 
Anaxagoras decken und dafs diese nicht als Quelle jener Satze 
gelten konnen, ist langst erwiesen.' Die, wenn auch noch so 
fragmentarische Kenntnis des pythagoreisch-orphischen Glau- 
bens in Unteritalien lafst uns tJberlieferungen ahnen, die auf 
den Tragiker, dem die orphische Mystik in ihren guten und 
sehlechten Seiten recht wohl bekannt war', eingewirkt haben 
mussen. Darum mogen hier auch die merkwiirdigen Verse 
aus der Helena (v. 1013 ff.) eine Stelle finden: 

Ktti ydp Ticic Tiuvb' dcTi ToTc T€ veprepoic 
Ktti ToTc fivoiGev Trdciv dvOpiwiroic. 6 voOc 
Tujv KaxGavovTUJV Zirj iikv ou, yvuijlxtiv 5' ?X€i 
dGdvaxov eic dGdvaxov aiGep' i^necibv,^ 

Es ist am Ende eine Sache subjektiver Betrachtungsweise, wie 
stark man sich die Einwirkung religioser Lehren auf solche 
ja auch ohne das recht wohl moglichen Verse vorstellen will, 
und es liegt mir fern, etwa auch das beruhmte Chrysippos- 
fragment (839 N'), das neben die Gaia den Aither des Zeus 
stellt, den Erzeuger der Menschen und Gotter, ganz aus 
solchen Einfliissen zu erklaren, wenn ich auch darauf hin- 
weisen moehte, wie spater noch in den orphischen Hymnen 
Aither neben Uranos gepriesen wird (Uranoshymnus IV, 
Aitherhymnus V) als Trdci Jiboiciv ?vauc)Lia, als der, welcher 
alien Geschopfen Leben gibt, alles Leben entztindet (V 3).* 



cu|Li|LAapTupo{ii toOt' dv ^v 6(103 xp<^vou 

)xi\Ti]p |Li€YicTTi 6ai|bi6vu>v 'OXu|Liir(ujv 

dptcTa, ff^ lu^Xaiva, Tfjc kfih iroT€ ktX. 
Vgl. Earip. Fragm. 196 N*: fiiravTa xdcrei xQiby irdXiv t€ Xaiupdvei; dazu 
Menand. monost. 89, 539, 668; Ennius Epicharm. fr. lY Vahl. 

1 V. Wilamowitz Aoalecta Eurip. 163 ff. 

2 V. Wilamowitz Homer. Unters. S24, 22; Herakles 1 28. 

3 V. Wilamowitz Analecta Eurip. 164, 4. Er schreibt — dvGpiD- 
iToic 6|LwBc. 6 KaxGavibv fdtp — . Man kann kaum sagen 6 voOc — x>^{ljnr\v 
^X€i, und ich w&re sehr yersucht ]Livr|]Lir)v far YvutijiAiiv einzusetzen. 

4 Dafs oCipavdc und al6if)p ziemlich identisch gedacht sind, zeigen 
auch die Verse des Euripidesfragments 839, 10 ff.: 
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Die Chrysipposyerse fdgen auch hinzu^ dafs zu Erde und 
Aither wieder zuriickkehre, was daraus entstanden sei. Damit 
ist der spater so gelaufige Glaube ausgesprochen^ dafs nach 
dem Tode der Leib zur Erde; die Seele aber zum Himmel 
oder zum Aither gehe. So steht es ganz deutlich in den 
Hiketiden: woher ein jedes gekommen ist^ dahin lafst es wieder 
geheii; den Geist zum Aither^ den Leib zur Erde.^ Genau so 
hat das aber schon Epicharmos gesagt: Erde geht wieder zur 
Erde und der Geist zum Himmel, woher sie gekommen sind.^ 
Also auch da sind wieder Uranos und Ge als Eltern sozu- 
sagen des Menschen gedacht, und wir waren mit Epicharmos 
wieder im Bereich der pjthagoreischen Lehre des Westens, 
die ohne Zweifel auch hier von ihm ubernommen ist. 

tJber jene anfangliche, alles ins Lebjen rufende Hochzeit 
des Himmels und der Erde^ fiber die auch spater noch die 
Orphiker in mannigfacher Art gelehrt und gedichtet haben^, 



Td 6' dir* alOcpiou pXacT6vTa Yovf]C 
eic o(jpdviov irdXiv r^XBe Tr6Xov. 

1 Eur. Suppl. 631 ff.: 

^dcax' f[br\ fi\ KoXucpefivai vexpoOc, 
fiGev 6' ^KacTov elc t6 cOti|Li' dcpkcTO, 
IvraOO' direXeeiv, irveOiua |li^ Trp6c aie^pa, 
t6 ci&|na 6' elc tt^v. 9OT1 ydp KCKTrmeOa 
/||LidT€pov a\n6 irXi?]V ^voiKfJcai p(ov, 
KdireiTa ti?|v Op^Hiacav aOxd bel Xapdv. 
Eine Anzahl weiterer ahulicher Stellen aus Euripides und auch aus 
anderen, meist 8p3.teD Schriffcstellem ist zu finden bei Valckenaer Dia- 
tribe 66 £P. 

2 Fragm. 23 (Clem. Al. Strom. IV p. 541® €{jcepi>]C t6v voOv irecpuKdjc 
oO TrdGoic y' oi)b^v KaK6v Kaxeoviijv. dvu) xd Trv€0|Lia 5ia|Li^v.ei kct' 
o0pav6v. Fragm. 36 (Plut. cons, ad ApolL 15 p. 110): KaXuLic oOv 6 '€iti- 
Xapjbioc • cuv€Kp(eT|, (prid, Kal 5i€kp(Bt| Kal dirf^Xeev S0€v fjXee irdXiv, yd lu^v 
elc Tdv, TrveO|Lia 6' dvw t( Tilivbe xaXeTr6v; ovbk ^v. 

3 Auch liber den lep6c t^^Moc des Zeus und der Hera ist sp9.ter bei 
den Orphikern gedichtet. Dio Chrys. XXXVI p. 463 toOtov (jjlivoOci 
iralbec coq)d>v ^v d^fufjToic xeXexcitc *'Hpac Kal Ai6c e(i6a(|Liova 
Td|Liov. Vgl. Prokl. in Plat. Tim. V p. 16»: ^k tO&v iuwctikOiv X6yuiv Kal 
Td)v kv diTO^f>/|Toic Xetojbi^uuv iepuiv -idpLiuy, s. orph. Fragm. 220. Ich 
will die Gelegenheit nicht yorubergehen lassen einen Vers des ^11. orphi- 
Bchen Hymnus an den Herakles als grofsen Zeiten- und Weltengott 
(TratT^v^Top v. 6) richtig zu geben. v. 10 ist aberliefert: 
iTpu)TOY6voic CTpdi|;ac poXiciv |Li€TaXij[ivi>|yi€ vaiu)v (Pierson u. Abel baljuov), 
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erfahreu wir noch etliches^ das uns jenen Vorstellungs- 
kreis weiter zurtickverfolgen lafst. Proklos berichtet zu Pla- 
tens Timaios^, dafs der Theologe d. i. Orpheus die erste Ehe 
die zwischen Uranos und 6e genannt habe. Denn nicht bei 
YoUstandiger Vereinigung sei eine Ehe vorhanden, soudern 
wenn sich auch Trennung der Kraffce und Thatigkeiten zeige. 
Das sei eben bei Uranos und Ge zuerst der Fall gewesen. 
Deshalb batten auch die heiligen Satzungen der Athener vor- 
geschrieben, dem Uranos und der Ge die Ehen vorher zu 
weihen.^ Sollten auch hier die Orphiker einst schon an atti- o 
schen Glauben angekniipft haben, wie es an manchem anderen 
Punkte schon hat bewiesen werden konnen? Wie dem auch 



zu lesen ist: 

irpujTOY^voic CTpdiiiac poXiciv |Li€Y(iiXujv (iiuevaiiuv, 
die erstzeugenden Strahlen wohl zagleich wie Fackeln znm grofsen 
HymeuS^us gedacht. Proklos in seinem 5. Hyumus hat den Feuergott 
Hephaistos nnd die Aphrodite als Paar der Weltenhochzeit, y. 4 f . : 

l€p6v IbpOcavTO KaxA irroXteepov fita^MO, 
cu|LipoX' Ixov vo€poio Td|Ll0U, V0€pd>V 6|Ll€Va(u)V 
*Hq)a{cTou Trup6evT0C \h* oOpavdic 'Acppo6(Tiic. 

1 Prokl. zu Plat. Tim. V 293 irpuOTTiv ydp vOjbicpnv diroKOiX^ (6 eco- 
X6toc) Tf|v ff^v Kttl irpudncTOV t^I^ov rfyv ?vuuciv aOrf^c n^jv irp6c t6v 
0Cjpav6v. od fdip ^v toIc jiidXiCTa yjvwin^voic 6 T^i^oc, bid <l>dvriToc oCik 
IcTi Td|iAoc Kttl NuKTdc i^vuj|Lidviuv dXX/jXoic voryrwCy dXX' ^ toTc jLi€Td Tfjc 
^viiiceujc Kttl t6 5ii3pTi|Li^vov tuiv buvd|Li€UJv Kal Tojv ^v€pT€id)v ^mbeiKvu- 
in^voic. Kal ?oiK€ hid. TaOra Kal OOpavCii toOtij) Kal fq iTpocif)K€iv 6 Ydfioc 
d)c ^K€tvov 0Cjpav6v Kal fflv ^kcIvtiv ^it€ikoviZo|h^voic. 6 hi\ Kal ol eeciuol 
Tiiiv 'Aerivaiiuv elbdxec irpoc^TarTOv Oijpavijfi Kal ffl irpoxeX^v touc ydiLiouc. 

2 An die Biten der Plemochoen am Schlufs der grofsen Elensinieu 
will ich nur erinnern. Wenn Lobeck Proklos zu Plat. Tim. p. 293 
richtig bezogen nnd verbessert hat (Aglaoph. 775 ff.), so liegt da sicher 
der Glanbe an einen fthnlichen l€p6c t^^Moc zu Grunde: ^v toIc '€Xeuci- 
v(oic Upoic €lc |Li^v t6v oOpavdv dvapx^ovxec ip6u)v 'fJe', KaxapXifipavTCc 
H €lc Ti?]v ff\y 'kOc'. — Den attischen Tritopatorenglauben lasse ich mit 
Absicht bei Seite. Die merkwurdigen Gberlieferungen, dafs sie die ersten 
Wesen seien und yon Uranos und Ge stammten (Philochoros, Phano- 
demos, Demon bei Suidas s. y. TpiTOirdTOpec, Hesych. s. y.)« dafs man 
ihnen yor der Hochzeit Opfer gebracht h§.tte, Traditionen, die auch bei 
den Orphikem weiter gehen, bin ich aufser stande ausreichend zu er- 
klS»ren. Zudem wird das alles bei richtiger Deutung nicht hierher ge- 
h5ren, die jetzt gel9.ufige Deutung aber der Tritopatoren als Windgeister, 
Ahnenseelen u. dgl. ist falsch. 
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sei, die Kosmogonie der grofsgriechischen Ordensbrfider, die zu 
ihren Hauptetappen Phanes-Protogonos, etwa das Weltei und 
Uranos und 6e hatte, und ihre Anthropogonie einfach aus 
Uranos und Ge ist klar und kann ihren Ursprung nach ver- 
schiedenen Seiten bin nicht verleugnen. Von der spateren 
Anthropogonie der Orphiker aus dem Blute des Dionysos und 
der Asche der Titanen ist also da noch keine Rede. 

Um am Ende unseres Weges noch einmal zu Euripides 
zuriickzublicken, so konnte er die besprochenen Aufserungen 
zum Teil wohl schon im Anschlufs an attischen Volksglauben 
thun, aber es traten uns doch die Spuren ausgebildeter orphi- 
scher Lehre entgegen, die weder daraus noch aus Einwirkung 
philosophischer Doktrin allein zu erklaren sind. Die pytha- 
goreisch-orphischen Lehren wirkten damals wieder stark auf 
Athen zurtick, und den Epicharmos endlich hat Euripides auch 
sonst vielfach benutzt. Die raerkwiirdige Thatsache, dafs kurz 
nach 431 in der offentlichen Grabschrift fur die Toten von Potei- 
daia, wahrend auf den uns bekannten Grabschriften des 6. und 
5. Jahrhunderts iiberhaupt nie von irgend welchem Leben 
nach dem Tode und weiterhin auch nur seiten vom Hades 
die Rede ist, dafs nun auf einmal auch da der Satz steht: 
der Aither nahm ihre Seele auf, die Leiber die Erde, so mag 
das der Einflufs der Philosophic, der Poesie und jener Mystik 
zugleich bewirkt haben. Den Satz hat man dann spater ofter 
fiber die Graber gesetzt^, ohne damit im entferntesten die 



1 Grabschrift von Poteidaia CIA I 442, nach 431 v. Chr.: 

Ale^ip jbi^iui i|iux&c 6ire6^HaTO c{ij[}iaTa hi x^^v] 
Tdivfte. TToTeibatac 6* d|H(pl irOXac ?b[a|Li€v]. 

Att. Grabschr. (Peiraieus. 4. Jh.) Kaibel p. 41: 

€Cipu|Lidxou ipux^v Kal OiT€pq)idXouc 6iavo(ac 
al6f|p ()Yp6c lx€i, Cfl)|bia hi tO|liPoc 6he. 

Kaibel ep. 156 (ungef. 1. Jh.): 

Y]aia M^v elc qpdoc T^p€, CipupTie, Toila bk KCuGei 
cili|iia, irvof|v b' alGfip ^Xagev irdXiv, Scrrep ^biwKev. 

Kaibel ep. 150 (rdm. Zeit): 

^vveaKaibeK^Tic T^p dmb x0ov6c 'H[Xuci6v6€ 
^pXOjLi^vT] irebtov 0vr]T6v IXuca [piov. 
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konkreten HofiiiuDgeii jener orphischen Glaubigen zu ver- 
binden. 

Dagegen haben wir von dem Fortleben jener unteritali- ;!^ /g 
schen Glaubenslehren in derselben Form und in derselben 
Sitte in den letzten Tagen ein sehr bedeutsames neues Zeagni^ . 
erhalten. In einem Grabe zu Eleutherne auf Kreta hat sich 
ein Goldblattchen gefunden mit folgender Inschrift, die etwa 
dem zweiten Jahrhundert n. Ohr. angehort: 

Aivpai aOoc if\h koX diroXXuiaai. — 'AXXot Trie |liou 
Kpdvac* aiei peuu im beHid Tfj Kuqpdpicoc (sic). 

TIC b' dci, TTIU b' dci; — rfiC utoC llJUl Kttl uipavo) 

dcTepoevTOC* 

Die auch bier wie so oft in diesen sakralen Uberlieferungen 
zerriitteten, aber- noch deutlich erkennbaren drei hexametri- 
schen Verse (der dritte hat wohl auch von vomherein 7 Fiifee 
gehabt) wiederherzustellen, mochte ich nicht wagen.^ Durch- 
aus klar ist der Sinn: der in den Hades eintretende Myste 



dXX' 'A(6tic P]ouX[fl]civ dKajLiiT^av fipirac' 'Avd[TKTic 
aledpi 6oi)C Miux]i^v, carina hi KcKpoirdj. 
Es ist beachtenswert, wie hier die beiden VorstelluDgen vom Elysion 
und vom Aither formelhaft zusammen stehen. 

Auf den Isotelen Gerys CIA II 2724, v. 9: ?vti|liov x^ovioici ecolc 
Oircb^SaTO TCila, II 4307 

[fjc |Li^v cai|Li' ^vl] yK *^]^Tai, \\^vx^ h* Iv 'OXujliit[u)]. 
Am Grabtempelchen des Dionysios auf dem Dipylonfriedhof Eaibel 
ep. 35 : 

cOXotia I fjc d) Tuxd)v lOavec, AiovOcie, Kal t6v dvdtKnc 
K0tv6v <l>€pc€q)6vTic irdciv ?X€tc GdXaiaov. 
ciIi|Lia |n^v ^ved6€ c6v, AiovOcic, ^vHa KoXOirrei, 
ipuxi?|v b' dOdvaxov koiv6c ^x^i Tajuiac. 

Eaibel ep. 90 (4. Jh. Atben): 

6cT^a |Li^v Kal cdpKac i^ei xQOjv -naXha t6v i^bOv, 
i|iuxi?] 6' eOcepduiv oixexai etc 0dXa|Liov — . 

1 AJoubia Yer5£Fentlicbt die Inschrift im Bulletin de corr. hell6D. 
XVII 1893, 122 ff. und vergleicbt sie bereits mit Kaibel IGIS 638. 

2 Die Vorscblage von Gomperz bei Joubin a. a. 0. p. 125 sind mir 
nicht wabrscheinlich. it{€ |liou Kpdvac; erklUrt mir Wilhelm Schuize als 
irC in |uiou Kpdvac =* jtf }xov Kpdvac, vgl. locr. ^ b&nw = ^k 6if))uiou, i 
NauirdKTW «» tf NauirdKTOu u. '&, Dann sind die beiden ersten Verse ziem* 
lich glatt. 
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klagt liber seinen Durst. Die Quelle antwortet ihm selbst 
(Mnemosyne?); fragt ihn aber erst, wer er sei. Er sagt dann 
seinen Mystenspruch, der ihm die Gefilde der Seligkeit oiOFnet. 
Es bedarf keines Wortes, wie genau die gleichen Hauptsatze, 
namentlich der grofseren Tafel von Petelia (s. oben S. 86), 
hier wiederkehren, die Hauptsatze, die wir zu erlautern ver- 
sucht haben. Wir sehen mit unseren Augen die Constanz 
der Uberlieferung in diesen orphischen Gemeinden vom vierten 
Jahrhundert v. Chr. bis zum zweiten n. Chr. und wir sehen 
die Ausbreitung der unteritalischen Kulte in der spateren Zeit. 
Und es kann kein Zweifel sein, dafs dieser Text wie jener 
von Petelia aus einem grofseren Ganzen herausgenommen ist.^ 
Die Fahrt des Toten zum Hades war in einem Gedicht be- 
schrieben, in einer orphisch - pythagoreischen Kardpaac etc 
''Ai^ou. Die Formeln, die der Geweihte bei seinem Eintritt 
in den Hades kennen mufs, um des Wassers des Lebens teil- 
haftig zu werden und den Eintritt in den Hain der Seligkeit 
zu erlangen, werden ihm immer mit ins Grab gegeben, viele 
Jahrhunderte lang in gleicher Weise. Zuerst haben diese 
Formeln ohne Zweifel gestanden in einer unteritalischen 
Nekyia. 
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Langst aber, ehe die Hauptspruche aus der Nekyia der 
'^ ^Cj unteritalischen Ordensbriider wohl zum vielhundertsten Male 
auf den goldenen Tafelchen fiir die Toten aufgezeichnet wurden, 
waren ihre hauptsachlichsten Lehren von der himmlischen 
weimat, vom Sundenfall, von der Wanderung der Seele iiber- 
nommen worden von einem Manne, der, selbst ein orphisch- 
pythagoreischer Priester und Prophet, nach den Regeln des 
Ordens lebte (z. B. kein Fleisch afs), ja der, wie man er- 
zahlte, sogar Tote auferweckt hatte. Er predigte, bekranzt 
mit Tanien und mit Binden geschmiickt, dem Volke diese 
Weisheit und hinterliefs sie in einem Buche, das er KaGapjioi 
nannte, den folgenden Geschlechtern. 'Es ist ein Spruch der 



1 Wie auch Joubin betont. Gomperz vermutet mit Becht, dafs 
zwischen bi\\fai und aOoc die Partikel der VerbinduDg mit dem Vorher- 
geheuden ausgefallen sei. 
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Notwendigkeit, ein alter Beschlufs der Gotter': wer gefehlt, 
welcher bai)iUJV (= Gott) Mord oder Meineid begangen^ mufs 
dreifsigtausend Horen fern von den seligen Gottem umher- 
irren, durch alle moglichen Pormen sterblicher Geschopfe, so- 
gar auch durch Pflanzen und Tiere.^ Soweit uns auf beiden 
Seiten Einzelheiten Qberliefert sind, stimmt bier alles zu- 
sammen: die orphisch-pythagoreische Mysterienlehre und Em- 
pedokles.^ 

Pindaros kommt in dem^ was uns erhalten ist^ zweimal /^^ 
auf solche Lehren der Seelenwanderung, Bufse und Belohnung 
im Jenseits, zu sprechen: in einem Threnos, wahrscheinlich 
auf den Tod des Siciliers Gelon, der 478/7 gestorben war', 
von dem uns eine Strophe erhalten ist (fr. 133), und in der 
2. olympischen Ode, die einen Wagensieg des Theron, des 
Schwiegersohnes des Gelon, vom Jahre 472 feiert Theron 
wird schon mit dem Gedanken an den Tod sich vertraut ge- 
macht haben, denn er starb noch in demselben Olympiaden- 
jahr.^ So tragt denn Pindar gerade in diesen beiden Liedern 
My sterien lehren vor, die er als solche deutlich selbst bezeichnet. 
01. II 56 spricht er von dem, Mer auch das Kdnftige kennt' 
(was nach dem Tode kommt), und als er seine Audeutungen 
schliefst, sagt er, dafs er noch viel Geschosse zu versenden 

1 EmpedokL fragm. rec. Stein p. 77, v. 369 ff.: 

?CTiv 'AvdTKTic f>fl|Lia, Oei&v ipi^icpicjua iraXaiiv ktX., 

aufserdem besonders p. 79. 

2 S. besonders OEern Empedokl^s und die Orphiker im Archiy f. 
Gesch. d. Philos. I 498 ff. Er vergleicht zu empedokleischen Yersen vor 
allem auch die orphischen Fragmente 153. 222. 223. 227. 228. Aufser- 
dem 8. namentlich S. 605. Das orphische dvai|iOSai (dvairveOcai) KaK6- 
Ttyroc Fragm. 226 mit dem empedokleischen vr)CT€Ocai KaK6Tr)T0C ohne 
weiteres in Zusammenhang zu bringen m5chte ich nicht wagen; immer- 
hin scheint auch mir der Vergleich ^nicht unnutz^u sein' (Kern S. 505). 
— DafB ich Kerns Auffassung der rhapsodischen Theogonie auch hier 
nicht teile und yiele Emzelheiten seiner Beweisfiihrung nicht billige, 
kann bei Seite bleib'en. In den Lehren, auf die es uns hier ankommt, 
Orphisches und Pythagoreisches scheiden zu woUen, ware natiirlich 
verfehlt. 

3 B5ckh Pindari interpret. (11 2) p. 624, vgl. p. 121; Lubbert Ind. 
Bonn. Wintersem. 1887/8 p. VI f. 

4 B5ckh a. a. 0. p. 117; EB5hmer Pindars sicilische Oden p. 77. 
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habe, die da sprechend sind fur die, welche sie verstehen, fiir 
die WissendeD, die Eingeweihten.* Selbstverstandlich sind es 
Mysterien, in die Gelon und Theron eingeweiht waren, die Zeit- 
genossen des Empedokles, die gerade mit seiner Yaterstadt 
die engsten Beziehungen batten. Darum geht Pindar, der 
solche Lehren selbst in Sicilien wird genauer kennen gelernt 
haben, hier auf sie ein, aus ihnen Trost spendend dem den 
Tod Erwartenden und den den Toten Beklagenden.^ 

Es lafst sich von vomherein erwarten, dafs diese Mysterien 
die bei den Westgriechen damals so verbreiteten waren, von 
denen aus etwas spaterer Zeit uns die Goldtafeln Zeugnis 
geben. In jenem Pindarfragment wird gesagt, dafs Persephone 
die Seelen, deren Bufse sie fiir alte Schuld annimmt, wieder 
hinaufsendet unter die Sonne im neunten Jahre; sie werden 
behre Konige, an Macht Gewaltige und die boebsten an Weis- 
beit und spater werden sie beilige Heroen yon den Menscben 
genannt. Wir seben, dafs aucb bier wie auf den Tafelcben 
und wie bei Empedokles eine alte Scbuld angenommen wird, 
die gebiifst werden mufs: also ebenso wie dort ist es eine 
flucbbringende Siinde einst gottlicber Geister, die dureb Seelen- 
wanderung gesiibnt wird. Persepbone bat zu entscbeiden, ob 
die Scbuld abgebiifst ist^, gerade wie auf den Tafeln die Seele 

1 v^ 83 f.: ^i\Y\ . . . (pujvdevTa cuv€Totciv. 

2 Wie er anderwarts auch andere Mysterien feiert (Fragm. 137 die 
Eleusinien). Die unteritalischen Mysterienlehren dagegen scheineD auch 
im Fragment 131 gemeint za sein: 

6Xp(qt 6' diravrec aicqt Xudirovov TeXcurdv. 

xal cai|Lia in^v irdvTUJv ^irexai Bavdrip irepiceevfel, 

2tu6v 6' ^Ti XeiiTCTai aluivoc etbiwXov* t6 ydp ^cti |li6vov 

^K Oeoiv eiibei 6^ irpaccdvTUUv ineX^wv, dxdp e(jb6vT€cav ^v troXXolc 6v€ipoic 

beiKvuci T€pirvii)v ^<pdpiroicav xaXeirujv t€ Kpiciv. 

S. Bockh a. a. 0. 622 ^a gua sententia postea sibi transitum haud dubie 
parabat ad exponendam animarum apud inferos condicionem, qudlem 
Olymp, II et in priori (129. 130 B) ac tertio (132 B, unecht) quartoque 
(133 B) Threnorum fragmento explicat etc.). Vermutungen fiber Veran- 
lasBung und Adresse dieses und des unten S. 119 ff. zu besprechenden 
Threnos will ich nicht aussprechen; dafs auch diese beiden far Sicilien 
bestimmt waren, darf man fur wahrscheinlich halten. 

3 Auf den Tafeln iroivdv 5' dvTaTr^rica ?pYU)v ?v€Ka oOri biKaiwv, 
B. de hymnis orphicis p. 31, v. 4. 
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sie anruft, die Konigin der Unterirdischen/ DiejenigeD, deren 
Bufse sie gnadig annimmt, werden friiher wieder ins Erden- 
leben gesehickt^ sie erhalten zunacbst die beyorzugtesten und 
besten Lebenslose^ und werden endlich za heiligen Heroen^ 
wie aucb nacb jenen Inschriften die begnadigte Seele mit den 
anderen Heroen herrscben wird.^ 

Ausfiihrlicher noch geht auf diese Dinge die zweite olym- 
pisehe Ode ein, die eigentlich schon von der zweiten Strophe 
an auf dionysische Mysterien hindeutet, z. B. auf die CejueXric 
dvaYuuTn durch den ^epheubekranzten Sohn*^, auf Ino u. a.: 
^der Toten hilf loser (unvorsichtiger?) Sinn leidet bier sogleich 
Strafe', beifst es da (v. 57 ff.), und Va^ in diesem Reich des 
Zeus gesiindigt ist, richtet unter der Erde einer, der das Urteil 
spricht mit feindlichem Zwang.' Es folgt eine Schilderung 
des seligen Lebens der Edlen (besonders werden hervorgehoben 
die an Eidestreue ihre Freude batten, vgl. Empedokles v. 372): 
^die anderen ertragen nicht anzusehende Muhe\ Dies letzte 
weist anf ganz bestimmte Vorstellungen von unterirdisehen 
Strafen bin; denn nur im allgemeinen wiirde ein soleher Aus- 
druck nicht gebraucht sein: bestimmtes freilich erfahren wir 
erst aus Berichten und Andeutungen viel spaterer Zeit. Aber 
alle die beiderorts (im Leben imd unter der Erde) dreimal es 
fertig brachten, von allem Unrecht die Seele fern zu halten, 
steigen_oben zu den seligen Gefilden empor ^auf des Zeus 
Weg', wie dann weiter in prachiigen Bildern geschildert wird. ^ / 
Auch die Entscheidung des Rhadamanthys wird erwahnt, den 
der Vater Zeus als Beisitzer habe, und Bhea babe den obersten 
Thron inne. Dies letztere mag auch die Kybele der Tafelchen 
erklaren konnen. Aber auch sonst die gleiche Seelenwanderungs- 
lehre: was bier begangen ist, wird drunten, was drunten, hier 
bestraft in einem kukXoc Yeveceuuc. Dafs das Vergehen drunten 
nichts anderes ist, als die durch falsche Lockungen und sinn- 



1 de liymnis oi^hicis p. 31 v. 1, 6, 10. Vgl. EKuhnert ' im arch. 
Jahrb. VIII 1893, S. f06 mit Anm. 9. 

2 Kttl t6t' 2iT€vr' dXXoici |li€0' i^piDecciv dvdHcic, oben S. 86, v. 11. 

3 tjber die Ceiii^Xiic dvaTU)Ti^ vgl. Plutarch, quaest. graec. c. 12 
p. 293® und besonders ihre Erwahnnng in der unten auf ihre Quelle 
zurdckzufilhrenden Partie in Plutarch, de ser. num. vind. c. 22 p. 666*. 
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liche VorspiegeluDgen verschuldete falsche Wahl eines neuen 
LebeDsloses, ist noch nicht lange durch den Vergleich pla- 
tonischer Stellen (s. u.) erkannt worden^: so erst sind die 
(XTrdXajLivoi qppevec der Toten erklart. Die dreimal recht ge- 
wahlt haben^ die soviel ToXjua batten, die Seele von allem 
Unrecht fern zu halten, werden erlost: also auch bier eine 
schnellere Befreiung derer, deren Bufse Persepbone annimmt.^ 
Wie ein Eommentar &ind diese pindariscben Verse za 
den Tafelcben der orpbiscben Mysten. Und erst recbt deut- 
licb wird uns einzehies werden, namentlicb eben jene Ver- 
sebuldung der Seelen im Hades bei der Wabl eines neuen 
Lebens, wenn wir die escbatologiseben Mytben Platons be- 
tracbtet and in ibnen eine nocb ausfObrlicbere Darstellung 
derselben unteritaliscben Gebeimlebren erkannt baben.^ 



1 Von Lubbert Ind. Bonn. Wintersem. 1887/8 p. XIX f. 

2 Die neun Jahre bezeichnen nor den bufsenden Aufenthalt der 
Seelen drunten yor der Heraufsendung zum letzten Leben, ehe sie 
Heroen werden. Vielleicht kommt da in der That Delphisches bei 
Pindar herein: die Oktaeteris, das grofse Bufsjahr, das auch ApoUon 
und Heracles durchmachen mufsten, Lubbert a. a. 0. p. VIII. 

3 Fruhere Vermutungen in ahnlicher Bichtung aufzufilhren und zu 
besprechen, darf ich mir erlassen, da meine Ausfuhrung mit ganz neuem 
Material arbeiten kann. Desh^lb kann ich auch die neue Arbeit von 
Earl Thiemann Die platonische Eschatologie in ihrer genetischen Ent- 
wicklung, Beilage zum Programm des Leibnizgymn. zu Berlin, Ostem 
1892, im einzelnen unberucksichtigt lassen; hier und da findet er den 
richtigen Weg zu Pindar und den Orphikern. Seine Auffassung Ton 
dem Verhaltnis der platonischen My then zu einander, soweit sie uns 
hier angehen (Thiemann will auch alle anderen eschatologischen Stellen 
beiPlaton herbeiziehen), erledigt.sich durch das oben Gesagte von selbst. 
— WSbrend des Druckes kommt mir die Abhandlang von AD5ring zu 
uber die eschatologischen Mythen Platons im Archiv fiir Gesch. d. Philos. 
VI 1893 Heft 4, S. 476 ff. Ich freue mich der vollkommenen tJberein- 
stimmung mit seinem Resultat: ^In der That stellt sich bei genauerer 
Priifung heraus, dafs, wenn wir die in wesentlichen Zugen abweichende 
Darstellung im Timaus bei Seite lassen, die vier Schilderungen in Ph&drus, 
Gorgias, Phadon und Bepublik nicht nar im allgemeinen demselben Vor- 
stellungskreise angeh5ren, sondem dafs sie sich im wesentlichen zu einem 
einheitlichen Bilde erg9.nzen' u. s. w. (S. 476). 'Es diirfte hiennit der 
von mir ausschliefslich in Aussicht genommene Nachweis geliefert sein, 
dafs wir hier im wesentlichen eine einheitliche Conception yor uns 
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haben, deren Abrifs im Phadras vorliegt, ein compliciertes,' aber ein- 
heitliches Phantasiegebilde, eine antike Diyina Gomedia, die bis ins ein- 
zelne hinein nach vorstehender Darstellnng beqnem zasammengesetzt 
werden kann' (S. 488). Ich hatte die Sttlcke in 4 Parallelrnbriken neben- 
einander gestellt and za einexn Gaiizen aneinander geschoben, babe aber 
diese Znsammenstellang als zu weitlUnfig und zum Beweis unnQtig nicht 
abdrucken lassen; sie bestatigt bis anf wenige Einzelheiten, auf die ich 
nun nicht mehr eingehen kann, Ddrings Darlegang. Die Untersuchung 
uber die Herkonft der Mythen hat D5ring ausdrucklich bei Seite gelassen. 

1 MerkwiQrdig sind gleich in den ersten Worten dieser Partie un- 
Terkennbare AnklSnge an die Mjsterienlehren und ihre Ausdrucksweise, 
p. 248^: Trdcai b^ iroXOv ^xo^cai Tr6vov dxeXelc tt^c toO 6vtoc Odac dir^p- 
Xovxai Kttl diTcXOoOcm rpocp^ boHacrfl xP^Iivrai. oO 6' ^vex' Tf\ iroXXfi 
ciTou6f| t6 dXr)9€iac I6€lv ircbiov ou dcriv, fj t€ bi\ irpocriKouca i|iuxf)c 
TiJ) dpicTqi vo|Lif| ^K ToO dK€t XcijLAiIivoc TUtxdv€i oOctt ktX. 

2 Aach bei Pindar standen die Herrscher und die Weisen am 
hdchsten in seiner Seelenwanderuugsskala, fr. 133, 4f. 

3 p. 249* ttX^jv 1^ ToO 9iXocoq)f]cavToc d56Xu)c f^ iraibepacxi'icavTOC 
1LICT& q>iXoco(p{ac. 

Dieterich, Nekyia. 8 
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Platou redet zuerst im Pbaidros ausftihrlicher von der^'^-/^ -i- 
Seelenwanderungslehre.^ Er spricht von der Seele, die der'^'' ''^'''^'^' 
Gottheit nicht zu folgen vermag, sondem durch Vergessenheit/' ^ 
und Sunde beschwert zur Erde hinabsinkt (XrjGtic xe Km KaKiac 
TrXricGeTca, p. 248°), von einer Satzung der Adrasteia, dafs die ^ ^ 
Seele, die etwas von der Wahrheit geschant hat, bis zur 
nachsten Periodos leidlos bleibt, und wenn sie das weiter zu / 
thun vermag, fiir immer ohne Schadei^ bleibt; dann von einem 
Gesetz bei der ersten Geburt, nach dem bei dieser keine Seele 
in Tierleiber eingehe, sondem je nachdem sie mehr oder 
weniger von der Wahrheit geschaut', eine Philosophenseele 
werde, die eines Eonigs u. s. w.^ Neun Stufen derart werden 
genannt, zuletzt der Tjrann. An ihren Ausgangsort kommt 
die Seele nicht zuriick in zehntausend Jahren aufser die der 
Philosophen ', die nach der dritten tausendjahrigen Periodos 
zuriickgehen. AUe werden nach dem ersten Leben gerichtet, 
die einen leiden an den Straforten unter der Erde Strafe, 
die anderen werden an einem himmlischen Ort belohnt, 
wie sie es verdienen. Im tausendsten Jahr kommen beide 
zur Erlosung und Wahl des zweiten Lebens und wahlen, 
welches eine jede will. Da kommen auch menschliche Seelen 
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in Tierleiber.* Dann ist noch von der Erinnerung (dvd)iVT]cic) die 
Bede an das^ was unsere Seele schaute, als sie noch bei Gott war. 
Deshalb steigen auch mit Recht nur die Seelen der Philosophen 
empor: sie haben immer die Erinnerung ()ivr|)iri). Wer daran 
immer recht gedenkt — sohliefst diese Ausfahrung — wird, immer 
eingeweiht in voUendete Weihen, allein wahrhaft vollendet.* 
Die weitlaufigste Schilderung dieser Dinge gibt Platon in 
der Republik, in der -Vision des Pamphyliers Er, der im 
Eriege gefallen nach zwolf Tagen auf dem Scheiterhaufen 
wieder zu sich kam und erzahlte, was seine Seele gesehen 
(p. 614^ flF.). Von den Schliinden wird berichtet, zwischen 
denen die Bichter sitzen und die Gerechten rechts hinauf zum 
Himmel gehen lassen^ die Ungerechten links hinab, nachdem 
sie jenen Zeichen des Richterspruchs und auch diesen sicht- 
bare Zeichen fur alles, was sie gethan^ angeheftet haben. Er 
sagt, er musse den Menschen von den Dingen dort berichten, 
und die Richter heifsen ihn alles horen und schauen. Er 
sieht auch Seelen von der Erde ankommen^ die schmutzig und 
staubig aussehen, und vom Himmel solche^ die rein sind. Sie 
gehen zu der Flur (eic tov Xei|uiujva) und lagem sich. Dort er- 
zahlen sich, die unter der Erde gewesen^ von ihren Leiden, 
die aus dem Himmel von dem Gliick und der unermefslichen 
Schonheit, die sie geschaui Eine solche ^Reise' (iropeia) dauere 
tausend Jahre. Fiir jedes Unrecht miisse zehnfach gebiifst 
werden (daher tausend Jahre, da das Menschenleben etwa 
hundert habe), ebenso werde Gutes gelohnt. Hauptfrevler werden 
aufgezahlt, namentlich Siinder gegen Gotter und Eltern; Morder 
werden genannt, besonders auch solche, die Stadte und Heere 
verraten haben. Ein Tyrann Ardiaios, der Vater und Bruder 
ermordet, wird besonders erwahnt. Er erhalt die Auskunft, 

1 'Und aus einem Tiere, was Mensch war, wieder in einen Men- 
schen' steht dabei, p. 249^. Das pafst jedenfalls nicht genau fiir die 
erste Wahl; denn bei der ersten Geburt sollen ja noch keine Seelen in 
Tierleiber eingegangen sein. — Zu dieser Erlosung und Wahl eines neuen 
Lebens pafst auch eigentlich nicht, wenn es oben (p. 248®) nach Auf- 
fuhrung der neun Stufen heifst: ^v bk to\!itoic diraciv 8c |li^v dv 5iKa(ujc 
biaydTl], djucivovoc jnoCpac |Li€TaXa|LApdv€i, 6c 6' dv d6(KU)c, xe^povoc. 

2 249® Totc bk toioCItoic dvf|p 6iro|LAvr||Liaciv 6p6ilic xP^J^M^voc xeX^ouc 
del TcXerdc reXaOiiCvoc t^Xcoc 6vtu)c |li6voc T^Tvexai. 
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dafs jener nie wieder herauskommen werde. Solche, die ^un- 
heilbare' SOnder sind oder noch nicht hinreichend gebufst 
habeii; lafst der Schlund nicht durch, sondern briillt bei ihrem 
Herannahen. Man sieht feurige wilde Manner, die den SUndern 
Hande und Fiifse und Kopf zusammenbinden, sie hinabsturzen, 
scbind^n, auf Dornen schleifen und dabei erklaren, weshalb 
die Frevler solches litten und in den Tartaros kamen. Die 
aber auf dem ^Gefilde' brechen nach sieben Tagen auf bis 
dahin, wo sie eine Lichtsaule sehen und die Ananke. Dann 
folgt die glanzende Schilderung von der diamantenen Spindel 
der Ananke mit den acht leuchtenden Wirteln, von den acht 
Sirenen und ihrem Gesang und dann von den Moiren, den 
Tochtern der Ananke, in weifsen Kleidern mit Kranzen auf 
dem Haupt, der Lachesis, Klotho und Atropos. Anch sie 
singen, harmonisch mit den Sirenen, Vergangenheit, Gegen- 
wart und Zukunffc. Die Wahl neuer Lebenslose wird dann 
ausfuhrlicher beschrieben. Die Schuld ist an dem, der wahlt: 
Gott ist unsehuldig, ist der Hauptgedanke.^ Alle moglichen 
Lebensstellungen und Lebensschicksale, auch Tiere sind zur 
Wahl. Es kommt darauf an, recht zu wahlen. Auch die 
vom Himmel kommen, wahlen oft schlecht Sre irdvujv dyuM- 
vacTOi (vgl. Pindars dirdXainvoi cpp^vec), uberhaupt ein wider- 
licher, lacherlicher und zum Mitleid stimmender Anblick; etliche 
Beispiele werden angefuhri Endlich gibt Lachesis jedem den 
Damon, den er sich gewahlt, als Wachter seines Lebens. Zuletzt 
miissen alle zur Plur der Lethe und zum Flufs Ameles oder Lethe, 
wie er auch gleich darauf genannt wird. Davon miissen alle 
trinken. Um Mittemacht werden sie unter Donner und Erschut- 
terung alle fortgerissen zur neuen Geburt, schwirrend wie Sterne. 

1 atria ^Xojli^ou* 0€6c dvaixtoc, p. 617^ Ein Zengnis von dem 
Fortleben dieses Spruches haben wir in der Inschrifb anter einer Platon- 
herme aus Tibar, die dem ersten vorchristlichen Jahrhnndert angehSrt 
alria ^Xo|li^V4J' 9€6c dvaixioc neben \\^}ii\ hi irSca dOdvaroc (aus Phaidr. 
p. 246«), bei Eaibel IGIS 1196. Noch im sechsten Jahrhnndert ist er, 
wie mich Usener belehrt, ein Schlagwort der Debatten uber Willens- 
freiheit. (Jnlian von Halikarnafs im Comment, zu Hiob. 38, 7 f. 123"^ der 
Pariser Hs. dXX' Vj IxdcTOu \iOxQY\pdL yvibyLX] raOxa KaTairpdrreTai, Kal 6 
ecdc d|i€|LiTrTOC Tiliv 6Tr6 ^Kdcrou 5puj|Lidvujv KaKuiv. a It (a fhp k\o^ivov, 
<pr\d TIC TtJbv iraXaiuiv, 6 e€6c dvaiTioc!) 

8* 
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Diese beiden AusfUhrangen, die von den sog. eschatolo- 
gischen My then Piatons zeitlich am weitesten anseinander liegen^ 
die eiue am Anfang, die andere am Ende seiner Schriftstellerei, 
stimmen ganz genau znsammen; die eine ist nur eine detail- 
liertere Ausfdhrung derselben Lehren. Man moge nur das ein- 
zelne vergleichen. AucL die Zahlen der Perioden der Seelen- 
wanderung 1000, 10000 u. s. w. sind dieselben. Was nur in 
der einen Schrift steht, erganzt die andere, und alles paist 
Yorziiglich in ein Gesamtbild.^ Ja, sogar einzelne Satze der 
Phaidroserzaihlung, wie die von der Wabl und Erlosung eines 
neuen Lebens sind fftr uns nur durch die Bepublikstelle ver- 
standlich, zum deutlicben Beweise, dafs beide Mjthen ein ein- 
heitliches Ganzes sind, und dafs Platon eine Eenntnis dieser 
Dinge bei seinen Lesem voraussetzte, die man aus seinen 
Schriften nicht hatte gewinnen konnen, 

Schon diese l&bereinstimmung der beiden zeitlich so weit 
getrennten Schilderungen macht es fast zur GewiJDsheit, dafs 
eine ganz bestimmte Quelle benutzt ist und freie Phantasie 
Piatons hochstens in kleinen Umwendungen und Aussehmiick- 
ungen gesucht werden darf. Ehe wir aber seiner Vorlage 
weiter nachgehen, moge ein Blick auf die beiden hauptsach- 
lichen anderen eschatologischen Mythen Piatons im Gorgias 
und Phaidon gestattet sein. 

Im Gorgias wird zunachst (p. 523 ff.) von der Abanderung 
des Yerfahrens im jenseitigen Gericht erzahlt; frfiher hielten 
Lebende iiber Lebende Gericht. Da fand Tauschung durch 
Aufseres, falsches Zeugnis und ahnliche Dinge statt. Zeus ordnet 
an, dafs sie nach dem Tode ^nackt' (tujlivoi) gerichtet werden. 
Seine Sohne setzt er nach ihrem Tode zu Richtern ein, zwei aus 
Asien Minos und Bhadamanthys, einen aus Europa Aiakos. 
Rhadamanthys richtet die aus Asien, Aiakos die aus Europa, 
Minos pruft das Urteil noch einmal, damit das Gericht mog- 

1 Es ist doch selbstyerstandlich, dafs auch in der Republik ein 
'Siindenfall' gedacht sein muTs nnd die Wiedergeborten als Strafe ge- 
meint sind. Ich begreife nicht, warnm Platon das hier anfgegeben haben 
soil (Heinze Xenokrates 145). Ananke lenkt ja auch die Wahl. alpekGu) 
piov, Cp cuvtoai It dvdTKTjc 617®, aber ahia ^\o|la^ouI Auf den Timaios 
branche ich hier nicht einzugeken; das ist ganz andere Spekulation. 
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lichst gerecht sei fQr die Menschen fiber die *Reise' (jropeia). 
Die Richter haben Stabe in der Hand^ Minos einen goldenen^ 
und ricbten auf dem 'Gefilde' (Xeiimiwv) an dem Kreuzwege, 
wo der eine Weg zu den Inseln der Seligen, der andere zum 
Tartaros fiihrt. Die *nackten' Seelen zeigen die Striemen und 
Narben der Siinden (auch da wird besonders Meineid genannt). 
Die Gerechten kommen zu den Inseln der Seligen, die Unge- 
rechten zu den Straforten: das ist uraltes Gesetz. Die ^heil- 
baren' Sunder werden gestraffc zu ihrem eigenen Nutzen und 
zu ihrer Besserung, die unheilbaren leiden zur Warnung der 
anderen ewig das Furchtbarste und Sehmerzlichste; sie sind 
aufgehangt im Hades im Gefangnis. Auch hier wird ein Tyrann 
Archelaos besonders erwahnt; iiberhaupt seien unter den Mach- 
tigen die meisten Frevler. Die fromm gelebt, besonders die 
Philosophen, kommen zu den Inseln der Seligen. 

Im Phaidon wird bei Gelegenheit der unterirdiscben 
Strome einiges weitere angefUhrt (p, 113**flf.).^ Auch da wird 
ausdrQcklich gesagt, dafs die Seelen der Verstorbenen gewisse 
bfestimmte Zeitraume drunten weilen, die einen langere, die 
anderen kurzere und dann wieder zu den Geburten der Lebe- 
wesen emporgesendet werden (eic rdc tujv Cibuuv T^veceic). Im 
iibrigen wird das Gericht erwahnt: die heilbaren Frevler 
werden gestraft entsprechend ihren Freveln und fGr gute 
Thaten entsprechend gelohnt, unheilbare Frevler wirft die 
Moira ffir ewig in den Tartaros (unter den Frevlern werden 
TempelrSuber, Morder und solche, die Vater und Mutter mifs- 
handelt, besonders erwahnt). Jene anderen bleiben im Tar- 
taros ein Jahr, kommen dann in bestimmte Fliisse zur Qual, 
und wenn sie von den Seelen derer, an denen sie gesiindigt, 
zu denen sie schreien und flehen, Verzeihung erlangt haben, 
sind sie von der Strafe befreit, sonst geht es wieder denselben 
Gang. Die Frommen aber, besonders die Philosophen, kommen 



1 Die Stelle im Phaidon von den Seelen, die um die Gr^ber irren, 
80^ ff. und was dazn geh5rt, lasse ich fort, weil sie ganz ans den Ge- 
dankenreihen, die ich verfolge, heransf&llt, und sogar zn der anderen 
Phaidonstelle im Widerspruch steht. Die Art der Seelenwanderung frei- 
lich ist auch da wie sonst dargestellt. 
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in herrliche Orte^ die es nicht leicht sei zn schildern and dazu 
mangele gegenwartig die ZeiL 

Auch diese beiden Erzahlungen passen in den Hauptsachen 
genau zn jenen beiden anderen.^ Freilich mag die Geschichte von 
derVeranderung imVerfahren des jilDgsten Gerichts im Gorgias, 
die wie eine yolksttimliche Fabel, fast wie ein attiscLes Yolks- 
marcLen aussieht^ aus anderen Traditionen bier angefiigt oder aach 
Erfindung des Platon selbst sein: die Richter kommen auch in 
dem Bilde der Republik vor, das dnrch diese ausfQhrlichere Schil- 
derung in dem Punkte erganzt wird. Im Phaidon will die Angabe 
yon der Strafe bis zur Yerzeibung derer, an denen gesiindigt 
ist, nicht zu bestimmten Angaben fiber Zeit der Strafe u. dgl. 
passen: sie scheint auf altattische Rechtsanschauungen zuruck- 
zugehen.* Aber alles hauptsachliche ist ohne jeden Wider- 
spruch gegen die abrigen Mythen. Sie erganzen sich zu einem 
grofsen Bilde vom Sundenfall der gottlichen Geister^ dem 
ersten Einzug in Leiber, dem Gerichte drunten, von Strafe und 
Lohn^ der Wahl eines zweiten Lebens, dem ganzen Ereislauf 
der Seelenwanderung durch 10000 Jahre. Mag Platon in 
Ausschm^ckung des einzelnen hier und da variieren, auf diese 
Hauptsachen hat er grofses Gewicht gelegt und sie immer 
gleich berichtet, bald diesen, bald jenen Punkt ausfiihrlicher 
schildernd. Schon die Art, wie er diese Mythen einffihrt, zeigt 
das: dreimal stehen sie am Schluls des Dialogs an ganz be- 
Yorzugten Stellen, Platon nimmt geradezu den Ton eines Pre- 
digers an und ffigt jedesmal die ernstesten Ermahnungen hinzu. 
^Damit es uns hier und auf der tausendjahrigen Reise, die wir 
zu durchlaufen haben, gut geht', das sind die letzten Worte 
des grofsen Werkes vom Staat. ^Dessentwegen^ was wir 
durchgegangen haben', sagt er im Phaidon zu seinem Mjthos, 
^ussen wir alles thun, um Tugend und Elugheit im Leben 



1 Es ist geringfugig, dafs Platon im Gorgias von den volkstiim- 
lichee Inseln der Seligen redet, wahrend im Phaidros z. B. der ganze 
Qbrig^ Znsammenhang einen himmlischen Ort verlangte. 

2 Die vor dem Tode noch ausgesprochene Yerzeihung des Ennor- 
deten schlofs dort nachtr&gliche Yerfolgnng aus und hob die Unreinheit 
des MCrders anf, im Falle unfreiwilligen Totschlags batten die Yer- 
wandten das Recht zu verzeihen. 
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zu erlangen; denn schon ist der Eampfpreis und grofs die 
Hoffnang' (p. 114^). Es sind die letzten Ermahnungen des 
sterbenden Sokrates. Es folgt jiur noch die Erzahlung seines 
Todes. Im Gorgias sagt er ausdrticklich^ dafs ihm diese 6e- 
schichte nicht ein jiiOOoc, sondern ein Xoyoc sei, und man soUe 
den nicht far die Fabel eines alien Weibes balten nnd ver- 
achten. Das dQrften wir nur, wenn wir besseres und wabreres 
finden konnten (p. 523* und 527»). Mit Ermahnungen, die 
daran geknfipft sind, ^Gerechtigkeit iibend zu leben und zu 
sterben' und auch andere zu bekehren, schliefst er den Dialog. ^ 

Es ist an der Zeit, daJjs wir uns der Lehren des Empe- i /"-'^^k 
dokles und des Pindaros erinnern. Stimmen nicht die wenigen ^'* 
Satze, die wir von diesen beiden iiber dieselben Dinge haben, "*'' 
genau zu diesen Ausfiihrungen Platons bis ins Kleinste? So- 
gar die Zahlenangaben stimmen therein. Was bedeuten die 
30000 Horen, die bei Entpedokles die gefallenen Geister 
durch die irdischen Leiber wandern miisseny ehe sie zu dem 
Ausgangsorte zuriickkehren? uipa muTs eine ganz bestimmte 
Bedeutung haben, sonst hat die Zahlangabe ja keinen Sinn, 
ujpa ^t die Jahreszeit^ deren in vorattischer Zeit das Jahr 
stets. drei hat: also sind 30000 Horen = 10000 Jahre, 
die gleiche Zahl^ die Platon fiir dieselbe Sache angibt. 
Die dreimal oben und unten ' die Seele von Unrecht frei ge- 
halten, kommen zu den Seligen zuruck, sagt Pindar. Wer 
dreimal nacheinander richtig gewahlt^ kehrt dahin zuriick^ 
sagt Platon im Phaidros^ Das ist dasselbe. Yon den Bichtern 
wird wenigstens Rhadamanthjs als Sohn des Zeus auch bei 
Pindar genannt (01. U 75). Erst recht stimmen alle Haupt- 
punkte der Lehre; wie denn jene dTrdXajiivoi 9p^vec bei Pindar 
und die Yergehen^ die in der Unterwelt begangen und hier 
bestraffc werden, erst durch Platons Republik tiberhaupt fQr 
uns yerstandlich wurden. Jetzt erst wird auch fOr uns die 
oben (S. 91) erwahnte Plutarchstelle (de occulte viv. cap. 7, 
p. 1130^) ganz yerstandlich werden. Nachdem das Leben der 
Seligen beschrieben ist, hauptsachlich durch pindarische Yerse, 
werden Fliisse der Unterwelt erwahnt und dann ohne rechten 
Ohergang Seelen^ die dort in Unterhaltung und Erinnerung 
an Yergangenes und Gegenwartiges sich die Zeit vertreiben. 



— 120 



biaxpipdc ?xo^civ dv juvriiiaic 

Kttl XOYOIC TOIV T€TOV6tUjV Kttl 

OVTUJV TrapaTre'iiTrovTec auTOuc 
Kttl cuvovrec. 



Was das zu bedeuten hat, wird ohne weiteres klar, wenn wir 
neben die Worte bei Plutarch eine Stelle Platons aus dem 
besprochenen Republikmythus stellen: 

Plat. Rep. p. 614®: Kai tAc Plut. de occulte viv.p.ll30°: 
del dq)iKVou)idvac ujcjrep ^k 
TToXXflc TTOpeiac cpaivecOai fiKeiv 
Kttl dcjLidvoc eic Tov XeijLiujva 
dTTioiicac oiov iv Travrppipei 
KaracKTivacGai Kai dcTrdCecGai 
T€ dXXi^Xac 8cai TViwpi)Liai Kai 
TTuvedvfcGai xdc re Ik rfic ff\c 
fiKOucac irapd xiliv ^rdpujv id 
dKcT Kai xdc dK toO oupavoO id 
Trap* dKCivaic. binT^TcGai bk 
dXXr|Xaic xdc jiifev dbupojiievdc 
re Kai KXaoucac dvaiutijavijCKO- 
jLidvac 6ca t€ Kai oia TrdGoiev 

Kai tt)Ol€V dv T^ UTTO TflC TTO- 

peiot — elvai hi. xfiv jropeiav 

XiXierf] — , xdc bk. au €k toG • 

oOpavoO edTraGeiac biriTeicGai 
Kai Geac d)iTixdvouc t6 KdXXoc. 

Es sind also diejenigen Seelen gemeist, die nicht zu den 6e- 
filden der Seligen eingegangen sind, sondern dnrch lange Wan- 
derung ihre Schuld abbiirsen milssen und sich immer wieder 
drunten auf dem Xetjiiwv yersammeln bis zur Wahl eines neuen 
Lebens. Die dritte Elasse von Seelen sind die, welche zu 
ewiger Qual verurteilt sind, und nun sind auch die weiteren 
Worte Plutarchs verstandlich : f| bk xpiTTi tujv dvociuuc Pepiuj- 
KOTUJV Kai 7Tapav6|Liujv 6b6c dcxiv etc ?p€p6c ti Kai pdpaGpov 
ibGoOca idc ipuxdc ktX. Diese Dreiteilung ist an alien den 
besprochenen Platonstellen durchgefQhrt (mit denselben Worten 
von den bboi Gorg. p. 524* vgl. Phaidr. 249*). Das Fragmen- 
tarische und Unverstandliche der Plutarchsatze erklart sich 
z. T., soweit nicht der Text Iflckenhaft und verderbt ist, dar- 
aus, dafs sie einem pindarischen Gedichte ohne voile Einsicht 
in dessen Gedankengang entnommen sind, und zwar, wie oben 
bereits ausgefUhrt wurde, dem, aus welchem am Anfang und 
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Ende der Auseinandersetzung die Verse direkt citiert sind. Zur 
Wiederberstellung desselben pindarischen Gedichts sind aber 
vielleicht noch aufserdem zu verwenden etliche Stellen aus 
dem Hadesmythus des pseudoplatonischen Axiochos. Nament- 
lich in einigen Satzen machen sich sofort die poetiscben Worte 
und metriscben Reste bemerklich (p. 371® ff.), die man natfir- 
lich nicbt zu voUen Versen wiederberstellen kann: 8coic |uifev 
oOv dv Tijj lr\v bai|Liu)v dTaGoc evcTrveucev, eic tov tiIjv 
eucepujv x^pov okiCovTai, ?v0a otcpOovoi juev uipai TiaTKap- 
TTOu Yovfjc Ppuouci, TTTiYai b* ubdrujv KaGapuJv ^eouci, irav- 
ToToi hk. X€i)iujvec fivOeci ttoikiXoic dapiCointvoi, biarpi- 
Pai hk 9iXoc6q)iuv Kai O^aipa ttoititujv kqi kukXioi X0901 Km 
jLioucixi dKOucjuaxa, cujUTrocid re e6)ieXfi Kai eiXaTiivai auToxoprj- 
yriTOi Ktti dKrjpaxoc dXuTria xai f^bem biaira' ome ydp X^iMCt 
C90bp6v oure OdXiroc dYTiTVCTai, dXX* euKpaioc dfjp x^ixai 
diraXaTc f|Xiou dKxTciv dvaKipvdjiievoc evraOGa toTc 
jLie)iUTijLievoic ?cti tic irpoebpia (vgl. noch p. 37 1® Cicucpou Trexpoc 
dvrjvuToc, ou rd xepimaTa auGic fipxexai ttovujv^). Man 
fUblt nocb Reste daktjliscb-logaoediscben Metrums beraus. 
Neben diese Stelle bat man bereits geriickt* die Worte aus 
Plutarcbs consol. ad ApoUon. c. 34 p. 120^f.: €i b* 6 xoiv 
iraXaiujv xe ttoitixujv Kai cpiXococpujv Xoyoc dcxiv dXTiGrjc, 
ujcirep eiKOC Ix^iv, ofixu) kqi xoic eucep^ci xoiv imexaXXaHdvTUJv 
ecxi xic xi|Lif] Kai irpoebpia, KaOdrrep Xdyexai, Kai xwp6c 
xic dTTOxexaTM^voc, dv & biaxpipouciv ai touxujv ipuxai, KaXdc 
eXmbac ^x^iv ce be! . . . Xeyexai be utto xoO jlicXikoO TTivbdpou 
xauxi TT€pi,xujv eucepeuiv dv ''Aibou* xoTci Xdiuurei und nun folgt 
eben jenes Fragment^ das aucb in dem Scbriftcben de occulte 
viv. citiert wird. Man darf nicbt nur die gleicbe Quelle fiir 
den Verfasser des Axiocbos und fQr Plutarcb annebmen, son- 
dem aucb unbedenklicb, glaube icb, jenen TraXaiuJv ttoitixuiv 
XoTOC und jenes KaOdirep^ Xeyexai wieder aufgenommen eracbten 
durcb das mit Xey^'^oti be eingefubrte Pindarcitat, und dann 
stammeur jene metriscben Anklange des Axiocbos — wozu 
eben das Metrum vorziiglicb pafst — aus ebendemselben 

1 Das einzelne stellt zusammen und erCrtert Buresch Consolatio- 
num histor. critica p. 18 f. 

2 Baresch a. a. 0. p. 19. 
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Pindarliede; dessen Hauptinhalt Plutarch in de occulte yiv. 
angibt. 

Auf jeden Fall ist fQr una nunmehr ein Tbrenos Pindars 
dem Sinne nach rekonstmiert^ in dem das Schicksal der Seelen 
geschildert war genau iibereinstimmend mit den Schilderungen 
der platonischen Mythen, besonders desjenigen am Schlusse 
des Staates. Der gemeinsame Ursprung dieser Lehren aber 
kann nun gewifs nicht mehr zweifelhaft sein. 

' "" Und Platons Mythep stimmen in allem, was die erhaltenen 
Beste zu kontrolieren uns gestatten, zu den Tafelchen von 
^ Thurioi und Petelia: in diesen und in jenen der himmlische 
Ursprung der Seelen, der schmerzenvolle Ereislauf; das Ab- 
biifsen der Schuld wegen alter Sflnden, das Eingehen in die 
Gefilde der Seligkeit (Persephone tritt allerdings bei Platon 
ganzlich zuriick); zur rechten gehen wie in Platons Bepublik 
so naph den luschriften die zu Belohnenden und zur Linken die 
zu Strafenden, links ist die Lethe in beiden t)berlieferungen. 
SoUten wir nun nicht die Anspielungen bei Platon verstehen 
von der jLivri|LiTi der seligen Philosophenseelen, Trp6c fag Ikci- 
voic dei dcTiv javrijini (Phaidr. 249°), und unmittelbar daneben 
die Bezeichnung der Lehre als T^Xeoi reXeTai? Es ist das- 
selbe, wenn yon Pythagoras gesagt wird, er sei immer im 
Besitz der juvrjiiii gewesen/ Dort ist nur abstrakt gesagt, was 
der Quell der Mneme konkret, mythisch und symbolisch sein 
soil. Die Wiedereriunerung an das, was die Seele einst sah 
in ihrer gottlichen Heimat, hilft sie erl5sen: wer sie empfangt, 
ist erlost. SoUte es noch zu kiihn sein, in jener offenbar yiel 
alteren Vorstellung der unteritalischen Mysterien, die nun fiir 
uns erst um Platons Zeit oder etwas spater durch diese Tafel- 
chen ans Licht treten, eine Quelle der platonischen Lehre 
von der dvdjLiVTicic zu finden? Das kann hier nur auge- 
deutet werden, sonst wiirde sich herausstellen, dafs diese 
Mysterienlehren tLberhaupt von viel grofserem Einflusse auf 



1 S. bes. Laert. Diog. VIII 4 nach Herakleides Pont.: t6v bk *€p|Lifiv 
elireiv aCiTifi ^XkGai 6ti dv poiiXriTai irXfiv dGavadac. alT/|Cc(ceai oOv JO&vra 
Kttl TcXeuTiJJVTa |Livi?||iriv ^x^iv tuiv cufJipaiv6vTUJV. ^v \itv oOv xfl ta^fji irdv- 
TUiv 6iaiLivii]Liov€0cat • ^irel bk diroedvoi, T^pf^cai Tf|v aOx^iv fiv^miiv. Darum* 
kannte er seine Metexnpsychosen. 
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die ganze Psychologies ja die gauze Ideenlehre gewesen sind, 
als man hatte annehmen konnen. 

1st es so schon mehr als wahrscheinlich, dafs Platon jene 
Erzahlungen aus westgriechischen orphisch - pythagoreischen 
Vorlagen geschopft habe, so wird das immer sicherer, wena 
wir noch aufser den erorterten Hauptlehren eine Anzahl be- 
sonderer Einzelheiten gerade in orphischer und pythagoreischer 
Tradition wiederfinden. Ftir Siindenfall und Seelenwanderuug 

m 

(der Leib ein Kerker) weist Platon selbst auf Orphiker als 
Urheber hin.^ Aber weiter wird im Phaidros in jener Partie 
(s, oben S. 113) eine Satzung der Adrasteia genaunt. Diese 
Gottin spielt eine grofse RoUe in der orphischen Litteratur, 
wird als grofse Weltengottin in der Theogonie des Hellanikos 
und Hieronymus angefiihrt (Damaskios quaest. de prim, princ. 
p. 387, orph. Pragm. 36) und zugleich Ananke genannt, Sie 
ist die^ welche alle Gesetze und Scbicksalsschliisse gibt, wie 
Hermias aus orphischer Litteratur zu der Platonstelle belegt.^ 
In orphischen Hymnen ist sie auch vorgekommen, denn in 
der die Sammlung einleitenden euxf) 7rp6c MoucaTov wird auch 
^die Herrscherin Adrasteia' (v. 36) unter den zu preisenden 
Gottheiten genannt. Das alteste Zeugnis fur die orphisch e 
Adrasteia ist der Vers des aischyleischen Prometheus (935): 

01 TTpocKuvoOvrec xfjv *AbpdcT€iav cocpoi.^ 

Die vier Hadesflusse des Phaidon werden auch mehrfach in 
orphischen Buchern bezeugt (Fragm. 155, 156, 321). Den See 
an der gleichen Stelle des Phaidon, der von Wasser und 



1 60K0O0 iLi^oi |Lioi iLidXiCTa e^cOai ol d|Liq)l '0p9^a toOto t6 6ji^ojiia 
(cfjiLia), ijbc 6{kt|v biboOcr]c xf^c M^uxfjc, Cratyl. p. 400. 

2 Orph. Fragm. 109. 110. 111. Aiioi nnd Kp6viot v6|lioi werden er- 
wahnt als von ihr ausgehend. Man wird an dacf Gesetz kjzX Kp6vou im plat. 
Gorg. p. 623* erinnert liber Seligkeit der Gerechten and Strafe der Un- 
gerechten. Aafserdem vgl. Philostrai vit. Apollon. YIII 7 von Pytha- 
goras: irap€X6dJv 6' ^c irXeiu) ob\k(X'^a xaxd t6v 'Abpacxeiac e€C^6v, 
6v ip^x^ ^vaXXdrrci, irdXiv ^Travf)Xe€v kc dvOpiIiirou elboc ktX. 

3 Vgl. OEem de Orphei Epimenidis Pherecjdis theog. p. 45, einiges 
weitere bei Posnansky Nemesis und Adrasteia 71 fi., T&npel bei Panly- 
Wissowa I 408. Es ist bedeutsam, dafs dieser Hinweis anf die Weisen 
des Westens sich gerade in der Trag5die findet, welche die dentlichen 
Sporen des Aufenthaltes in Sicilien tr^^gt. 
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Schlamm siedet^ kennen wir bereits als orphisch. Die Ananke^ 
die in der Republik geschildert wird, wird auch in jener 
Theogonie beschrieben gleich der Adrasteia^ die bis an die 
Grenzen des Kosmos fasse.^ Auch in den orphischen Argo- 
nautika (v. 12) wird sie anter den ersten Wesen der Welt 
genannt. Dafs wir in solchem Falle berechtigt sind, spatere 
Citate, wo sie sich mit Platon in diesen Partien berdhren, als 
alter orphisch in Anspruch zu nehmen, bestatigt auch in 
diesem Falle noch ein Euripides vers, es sei ein Wort der 
Weisen, dafs nichts starker sei als die gewaltige Ananke.^ 
Diese Weisen sind ohne Zweifel die Orphiker. Der brQllende 
Schlund^ ebendort bei Platon erinnert daran, dafs nach Ari- 
stoteles an. post. II 11 p. 94^* 32 die Pythagoreer sagten, der 
Donner schrecke die Siinder im Tartaros.* Die Harmonie der 
Sirenen erinnert an die Spharenharmonie der Pythagoreer; und 
in lamblichs Leben des Pythagoras ist in der That von* der 
Harmonie die Rede, in der die Sirenen seien (f) dp|iOvia, iv 
^ a\ ceipfjvec c. 18 p. 60, 3 Nauck).^ Die Moiren im weifsen 
Gewande kennt nach des Clemens Zeugnis (Strom. V p. 244^*, 
orph. Fragm. 253) geradeso auch Orpheus (Motpai X€Uk6ctoXoi). 
Wenn bei der triimmerhaften tJberlieferung solcher Lit- 
teratur so viel zusammentrifiFt, uns in orphisch-pythagoreische 
Ereise zu weisen, so wird kein Zweifel sein, dafs die einheitliche 

1 S. EttigAcheruntica 308, 3. Vgl. Abraxas 101 f. 

2 Helen. 514: 

\6toc T<ip ^CTiv oOk tn6Cy cocpOuv 5' liroc, 
beivfjc 'AvdTKiic oCib^v IqcOciv irX^ov. 

VgU V. Wilamowitz Homer. Unters. 224, 22, OEem a. a. 0. Die Alkestis- 
yerse 967 von der Ananke, gegen die auch orphische Spruche Dichts 
helfen^ besagen doch uber den Inhalt der orphischen Spruche nichts. 
Es sind gerade 6eschw5rungen, die die Ananke zu brechen sich an- 
heischig machen. 

3 Ob man hier an die Yorstellung des Hades als eines briillenden 
Ungeheuers denken darf (wofQr sich viel Parallelen beibringen liefsen, 
einiges bei Ettig Acheruntica 308, 1), ist mir doch sehr zweifelhaft. 
Wenigstens h&tte sich die Verwendung der Vorstellung bei Platon ganz 
yon der ursprunglichen Anschauung entfemt. 

4 S. Zeller Philos. d. Griechen P 451, 3. 

5 Ygl. dazu auch die Auseinandersetzung bei Macrob. Gommentar. 
in somn. Scip. II 3, 1. 
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Conception der platonischen Mythen eben daher riihrt, dafs sie 
aus einem orphisch-pytbagoreischen Werke geschopft sind. 
Wo Platon abweicht, konnen wir natiirlich im einzelnen nicht 
entscbeiden; es ist aber wabrscbeinlich; dafs er sicb bis ins 
Detail eben jenem Werke angeschlossen bat, und es ist nicbt 
zufallig, dafs er gerade in der Republik sicb am engsten und 
voUstandigsten an dasselbe angeseblossen zu baben scbeint. 
Er batte wobl scbon in Atben solebe Werke kennen gelernt, 
dann aber in Sicilien, wie vordem aucb Pindar, nocb viel 
genauer ibre Bekanntsebaft gemacbt. Ibre Lebren bait PlatoD 
in allem Ernste sebr bocb und verbreitet sie selbst mit Eifer, 
wenn er sie aucb mebr oder weniger in seinem Sinne wendet. 
Er kannte, wie wir saben, verscbiedene orpbiscbe Ricbtungen, 
die eine bekampft und verspottet er aufs beftigste, das in 
Griecbenland gang und gabe Treiben der Orpbeotelesten und 
ibre Weisbeit vom ewigen Rauscb und ewigen Kote drunten. 
Die anderen erkennt er aufs bocbste an und benutzt ibre 
Biicber, nimmt vieles von ibnen an und vertritt es mit beson- 
derer Warme. Diese anderen waren so geworden durcb die 
Vereinigung mit den Pytbagoreern, in Unteritalien. Der 
Scblamm scbeint aucb bei ibnen in dem Unterweltsbilde nicbt 
gefeblt zu baben, aber nur eine der mannigfacben Strafen aus- 
gemacbt zu baben. Man kann yielleicbt sagen, dafs die unter- 
italiscbe Lebre entstanden sei durcb Vereinigung der Lebre 
yon der Seelenwanderung, die docb urspriinglicb als ein 
biifsender Kreislauf der Seele bis wieder zurUck zu ibrer 
bimmliscben Heimat gedacbt war, mit der zunacbst ganz ver- 
scbiedenen von b^stimmter Belobnung und Strafe der Geweibten 
und Ungeweibten in der Unterwelt. Man batte dann jene 
Seelenwanderungslebre zuerst von den Pytbagoreern ausgebend 
zu denken. Die alten roben Vorstellungen der tbraciscben 
Orpbeusdiener und griecbiscben Winkelpropbeten waren ver- 
edelt durcb die priesterlicben Lebren des apoUiniscben Weisen, 
und so bat diese edle Mystik tief und nacbbaltig scbon auf 
den jungen Platon eingewirkt und den alternden fast ganz zu 
ibrem Evangejium bekebrt. Es mufs ein grofses orpbiscbes 
Bucb gewesen sein, in dem in Form des Bericbtes dber einen 
Hinabstieg zum Hades, abnlicb wie in der Republik aucb. 



— 126 - 

tiber alles das, was der Hinabsteigende gesehen, von diesem 
selbst berichtet wird: von den Totenrichtern, von dem 6e- 
richt^ von den zu Bestrafenden und ihren Strafen, von den 

1 Wenn man bei Pindar Bhadamanthys, bei Flaton Minos Bhada- 
manthys und Aiakos als Bicbter und dieselben auf den unteritaliscben 
Bildem findet, so wird doch die natilrlicbe Annabme die sein, dais 
scbon in der gemeinsamen Quelle^ die wir erscblossen baben, diese 
Bicbter genannt waren. Und z. B. jenes platonische otircp Kai Xdyov- 
xai ^K^ &iKd2^€tv (Apol. p. 41*, Bobde Psyche 284, 3) wird doch scbon 
damals jeder unbefangene Leser auf ein Gericbt uber das im Leben Be- 
gangene bezogen baben; denn das war ganz bekannt, wie z. B. etlicbe 
Aiscbylosstellen zeigen. Angesicbts der Stelle Suppl. 230 f.: * 

KdK€t 6iK<iZ[€i rdfiTrXaicymae ', ibc X6yoc, 
ZcOc dXXoc ^v KajuioOav OcrdToc bxKac 

kann man docb nicbt sagen, dafs Aiscbylos diese Gedanken ^seinem 
eigenen, von dem Popularglauben streng abgekebrten Geiste' entnommen 
babe (Bobde a. a. 0. 284). Wer wurde glauben, dafs die Vorstellung 
von einem Bucbe Gottes im Himmel, in das unsere Sunden aufgezeicbnet 
werden, wenn man davon in spaterer Litteratur liest, dafs diese Yorstellung 
scbon im 5. Jabrbundert vorbanden gewesen ist? Es sei gestattet, mit 
ein paar Worten auf dieses lebrreicbe Beispiel einzugeben, lebrreicb be- 
senders aucb dafur, dafs so cbarakteristiscbe Yorstellunge^ in ganz ver- 
scbiedenen Eulturkreisen unabb3.ngig yon einander entsteben k5nnen. 
In der Apoc. lob. XX 12 stebt von dem Bucbe, das beim jungstea 
Gericbte geSffnet wird, und die Toten werden gericbtet nacb den Tbaten, 
die in dem Bucbe gescbrieben steben. Bis ins einzelne ausgemalt findet 
sicb dieses Gericbt im Testament Abraams (Texts and studies 11 2 p. 90 f.): 
auf dem Tiscbe liegt ein grofses Bucb secbs Ellen dick und zebn Ellen 
breity zwei Engel sitzen daran mit Tinte, Feder und Papier. Ein Engel 
bat eine grofse Wage (man denkt an die iiiuxocrada). Jene beiden 
anderen Engel aber scbreiben auf, 6 jui^v ^k beHidiv tcic 6iKaiocuvac, 6 H 
k^ dpiCTcpiIiv TCIC dfiapriac. Beim Gericbt wird das Bucb ge^ffnet. Der 
eigentliche Bicbter ist merkwurdigerweise Abel. Die Vorstellungen sind 
judiscb und wobl ausgegangen von Maleacbi III 16, und die Bilder yon 
Gott selbst mit der Wage und namentlicb von dem Bucb der Ged§,cbt- 
nisse, in dem jedes Menscben Gescbick und jedes Tbaten gescbrieben 
steben, werden bis zum heutigen Tage in der jfldiscben Liturgie alljabr- 
licb vorgetragen (Macbsor fflr den Neujabrstag, vgl. Pirkeb Abotb III 20, 
IV 29, Stellen, die mir Herr cand. pbil. Bergel bier nacbweist). Dnrcb 
lateiniscbe apokalyptiscbe Litteratur werden diese Dinge im Mittelalter 
verbreitet und aucb nacb Deutscbland ubertragen. Auf einiges sebr be- 
merkenswerte macbt micb Edward Scbrdder aufmerksam: im Muspilli 
ist es der Teufel, der sicb alle Tbaten der Menscben aufscbreibt und 
beim jungsten Gericbt alles vorbringt (y. 69flF.)- ^^er aber schreibt ein 
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Fliissen der Qual und dem Tartaros, von den zu Belohnenden 
und den Gefilden der Seligen^ von der zweiten Wahl der 
Lebenslose^ datu auch von dem ersten Siindenfall nnd der 
Bufse, die dafUr gesetzt sei. Ein solches Werk mufs schon 
EmpedokleS; mufs Pindaros vor sich gehabt haben; dafs es 
ganz dasselbe gewesen sei, darf man nicht behaupten, denn 
gerade in mjstischen und religiosen Kreisen wechseln die 
Fassungen solcher Bucher schnell, wie man das so deutlich 
an den zahlreichen orphischen Theogonien sieht. Trimmer 
einer solchen Nekyia, die freilich durch den fortwahrenden 
Einzelgebrauch etwas verandert sein werden^ miissen auch die 

Engel anf, was der Mensch gntes thut, ein Teufel, was er bdses thut; ^so 
zeigen sich beide in Steinbildem rechts nnd links an dem romanischen 
Portale des Bonner Munsters, sitzend nnd jeder in ein Blatt scbreibend, 
das er anf den Knieen bait' (WWackemagel in Hanpts Ztscbr. VI 149ff.)i 
genan wie in dem Abraambuche die beiden Engel! Doch das nnr nebenbei. 
£ben die Yorstellnng von dem Bnche, in dem die Thaten der Menschen 
registriert werden, meint Euripides in dem Melanippefragment 506 N^: 

6oK^T€ inibdv TdbiKrifiaT' clc BcoOc 
iTTcpotci, KdireiT* ^v Ai6c 5^Xtou tttuxciIc 
Ypd<p€iv Tiv' aOrd, Zf^va 6' elcopOjvrd viv 
9vT]Totc 6iKd2;ctv; o65' 6 irdc dv o6pav6c 
Ai6c TpdcpovTOC rdc PporOjv dinaprfac 
• ^SapK^C€t€v otib' ^Kclvoc dv cKOTrCtrv 
izi\iJt€iy ^KdcTtj) tY\\iiav, 

Wir werden nun auch die sprichwdrtlicben Bedensarten yon &iq>6dpa 
Ai6c u. a. besser yerstehen, z. B. dpxai6T€pa tt^c &iq>6^pac Xdtcic: Ird 
TUJv caGpd Tiva Kal fiujpd 6itiyou|ii^vu)v * i^ fdp bicpG^pa, Iv ijj 6ok^ 6 ZeOc 
diroYpdcpccGai xd Tiv6fieva, TrafiirdXaioc, pro v. Diogen. in paroem. ed. Gais- 
ford p. 174, vgl. Zenob. IV 11, a. a, 0. p. 307 (cpaci ^dp rdv A(a clc 
5i<p6^pac Tivdc diroTpdq)€c9ai Td irparrdfieva rote dvGpuJTroic) und aufser- 
dem Lukian. de mere. cond. e. 12: Kdv \iiv tic f\ iroXfTric (nr6 qpGdvou f\ 
feirwv Ik tivoc c^tcXoOc alriac irpocK€KpouKd)c dvaKpiv6|ii€vbc etmj jioix^v 
t\ Trai6€pacTi?|v toOt' ^kcIvo Ai6c 5^Xtuiv 6 jidpruc, dv hi irdvrcc djuia 
^Sfjc ^iraiviiiav ^otttoi. Woher diese Vorstellung bei den Griecben 
stammt und wen Euripides mit seinem Spotte bat treffen wollen, kann 
uns niebt zweifelbaft sein. * Bei Lukian. Eatapl. c. 5 bat die Elotbo ein 
solches Buch; ygl. OMuller Arch, der Kunst § 398, 1, OJahn Arch. Bei- 
tr&ge 170 f. Jedenfalls soil man sich aber nicht dartLber t^uschen, dafs auch 
die Vorstellung yom letzten Gericht schon recht ausgebildet und die 
Kenntnis derselben schon recht yerbreitet war. Anf alle die anderen ein- 
zelnen eschatologischen Bilder nSher einzugehen, ist bier unmCglich. 
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Verse der unteritalischen Tafelchen sein^ am intaktesten scheint 
sich das grofste Stuck in lauter Hexametem erhalten zu haben, 
wo beschrieben wird, welchen Weg man drunten zu gehen 
babe und was man sagen miisse und welches Los den Begna- 
digten erwarte. Natiirlich wurde dasselbe immer wieder her- 
ausgegriffen, well das Mr den Toten das wichtigste war. 
«'• . - ^ ^ •• Wir wissen, dafs es ein solches Gedicht gegeben hat mit 
c».nr .',./'; dem Titel 'Opqpewc elc "Aibou Kaxapacic. Natiirlich ist es in 

diesem Gedichte Orpheus selbst, der hinabsteigt in die Unter- 
welt\ nicht um Eurydike zu holeu^ sondern, dafs er den Men- 
schen ein Bote werde der Diuge da drunten^ und sie dadurch 
fiir seine Lehre gewinne und zu dem 6ciwc lf\v bekehre. Wir 
durfen jetzt, nachdem Ernst Euhnert im letzten Hefte des 
archaologischen Jahrbuchs (1893, Heft 4, S. 104 ff.) den Zu- 
sammenhang zwischen den Unterweltsdarstellungen auf den 
bekannten unteritalischen Prunkvasen der Graber und den 
orphischen Mysterienlehren unwidersprechUch nachgewies^i 
hat, wir durfen nun diese Yasenbilder, die aus derselben Zeit 
und derselben Gegend wie die oben besprocheneu Goldtafelchen 
stammen und ebenso wie diese ins Grab mitgegeben wurden, zur 
Erklarung jenes Hinabgangs des Orpheus heranziehen: er ist 
nicht im Hades die Gattin zu holen — sie fehlt auf den 
hauptsachlich in Betracht kommendeu Bildern — , sondern als 
der ^Stifter der nach ihm benannten Mysterien' ist er dar- 
gestellt, Vie er fiir die durch seine Weihen Gelauterten bei 
Persephone um ein seliges Leben bittet' (Kuhnert 107). Die 
Mysten selbst sind deutlich genug zu erkennen. Orpheus ist 
der Erstling derer, die da hinabgehen zu der Seligkeit, die 
er alien seinen Geweihten verheifst: er hat den Seinigen seinen 

1 S. Ettig Acheruntica 286. Die Vermutung, dafs die eic ''Ai&ou 
Kardpactc mit der MiDjas identisch sei, halte ich fur endgiltig beseitigt, 
8. bes. Rohde Psyche 278, 2. — Die Erg&nzung des Marmor Farinm ep. 14 
diq>* oO 'Opq)€()C . . ^H^6tik€ . . xal xdv oOtoO [^c "Ai6ou Karapaejuiiv] ist 
wobl ziemlicb sicber. 

2 Wie es auob von Er beifst in Platens Rep. p. 614* lauxoO hi 
irpoc€Xe6vToc elir^v 6ti 5^oi dTT^Xov dv6po()Troic T^v^cGai toiv ^Kd ktX. 
Es ist dasselbe Motiv, das aucb in der Petrusapokalypse anklingt (y. 6) 
I'va i5u)|ii€v iroTairoi elci ti^v juiop<pi?|v Kal Gapc/jcavTCC irapaOapcOvuifiev Kal 
ToOc dKoOovrac i^fiiiiv dvGpiiiTrouc. 
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Hinabgang verkundet, auf dafs sie denselben Weg fanden, und 
hat ihnen geoffenbart das Gluck des ewigen Lebens, das ihrer 
harrt, wenn sie erlost sein werden von dem Eerker dieses 
LeibeSy und die ewige Strafe derer, die gefrevelt und seine 
heiligen Weihen verachtet. Gewifs nicht anders hat man sich 
dies priesterliche Gedicht zu denken^ diese Offenbarung des 
Orpheus von den Dingen des Jenseits. Die Betrachtung der 
Weiterentwicklung dieser Lehren und ihrer litterarischen Schick- 
sale wird unsere* Auffassung des orphischen Gedichtes be- 
statigeU; das zum ersten Male einen Hinabgang zum Toten- 
reich in religioser, in erbaulicher Absicht beschrieben hat und 
das die erste griechische Apokalypse gewesen ist. 

Wie eng diese Dichtung, die ja aus den orphisch-pytha- 
goreischen Eulten ^rofsgriechenlands stammte^ mit pythago- 
reischer Lehre zusammenhieng^ mag auch daraus hervorgehen^ 
dafs sie schon Epigenes, ein alexandrinischer Grammatiker, 
der alter war als Eallimachos^^ mit anderen orphischen Buchem 
einem Pythagoreet zuschreiben wollte.^ Eein Wunder, dafs 
es auch frfihe schon eine Hadesfahrt des Pythagoras gab: 
Herakleides vom Pontos und Hieronymos von Bhodos im 
dritten Jahrhundert v. Chr. hatten sie^, und wir erfahren 
durch die 'Vermittelung . des Laertios Diogenes (YUt 21) 
wenigstens einiges von ihrem Inhalt: q)r]d bk l€pu)vu|Lioc KareX- 
e6vTa aOxdv (TTuGaTopav) eic "Aibou Tf|V m^v 'Hciobou ipuxriv 
ibeiv Trpoc kiovi xaXKip b€bejLi^VT]v Kai xpiZowcav, Tfjv 5^ *0|Lii^pou 
Kp€|ia)ievTiv diro bevbpou mx Sqpeic rrepi auxfiv dvG' &v elrrov 

1 Susemihl Gesch. d. griech. Litt. in der Alexandrinerzeit I 344. 

2 Clem. Alex. Strom. I p. 144, s. Ettig Acheruntica* 286. 

3 Weil kein strikter Beweis dafiir beizabringen ist, dafs vor Hera- 
kleides Fontikos sich irgend eine derartige Schrift mit Pythagoras be- 
schaftigt habe (Dials im Archiy f. Gesch. d. Philos. Ill 469), kann man 
doch nicht behanpten, dafs Herakleides das alles erfanden habe. Alle 
innere Wahrscheinlichkeit, die Art der erhaltenen Spuren weist doch 
darauf hin, dafs diese Nachrichten an die alte orphische Dichtung an- 
knfipften. Welcher Art das BtLch des Herakleides ircpi Tilhf Ka6' "Aibiiv 
war, kann man ja nicht wissen; wenn man fiber die Art und Teodenz 
der Bucher gleichen Titels von Protagoras, Demokritos, Antisthenes 
etwas yermuten darf, so ist es das, dais sie die orphisch-pythagoreische 
Hadesmythologie bekampften oder yerspotteten. Denn der Yolksglaube 
yom Hades in damaliger Zeit bgt so einfSrmige blasse und so wenig 

Dieterich, Nekyia. 9 
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trepi 0€ujv, KoXaZoiLievouc bk xai touc ixr\ GeXovrac cuveivai rate 
auTUJV Y^vaigiv.^ Es bestatigt sich, dafs eine Hauptstelle in 
diesen Karapdceic die Schilderung der unterirdischen Strafen 
einnahm. Die Strafe der Verleumder der Goiter, welche die 
Polemik der mystischen Richtungen gegen die alte Poesie 
widerspiegelt, und die der Unsittlichen, die hochst charakte- 
ristisch bezeichnet werden, sind gewifs nicht die einzigen, die 
Pythagoras sah. Dasselbe Bach scheint Hermippos gekannt 
zu haben (L. Diog. VIII 41), er erzahlt aber eine verspottende 
Anekdote dazu, die derjenigen von Zalmoxis bei Herodot 
(IV 94) ganz ahnlich, vielleicht ihr nachgemacht ist.^ Dafs 
in demselben pythagoreischen Buche auch die verschiedenen 
Metempsy chosen des Pythagoras erzahlt waren, ist moglich, 
aber nicht sicher.* Wahrscheinlich konnte es erscheinen nach 
dem Bericht des Herakleides Pontikos (L, Diog. VIII 4), der 
sich auf Worte des Pythagoras uber sich selbst beruft; dort 
heifst es von Euphorbos^ er habe von Hermes verliehen be- 
kommen -rfiv xfic lyuxflc 7repi7r6XT]civ, u)c irepieTroXriOTi kqI eic 
6ca cpuTOi Kai Ctpa irepieTeveTo xai 8ca r\ ipux^i ^v xijj ^bij 
firaOe Kai ai Xoiirai xiva uTTOjiievouciv. Immerhin macht 
der Bericht den Eindruck, als ob nur in die Partie der Euphor- 
bosnletempsychose innerhalb einer umfangreicheren Schilderung 
der Metempsychosen eine oder die Kardpacic eingeschoben sei. 
Es scheint, als ob schon in solchen Bftchem der Hinab- 
gang die Form ein^ EntrUckung der Seele angenommen habe. 
Und dem, was so von Pythagoras erzahlt wird, stehen sehr 
nahe die Geschichten, wie sie von Hermotimos*, Zalmoxis 
(Herod. IV 94 ff.), Aristeas^ erzahlt werden, die alle wie 
namentlich auch der Hyperboreer Abaris mit der orphisch- 

grelle Farben, dafs ihn weder zu schildern noch anzugreifen jemand 
wurde unterDommen haben. 

1 S. fliller in der Satura philologa HSauppio oblata p. 106 f. 

2 Rohde Rhein. Mas. XXVI 567, 1. 

3 Jedenfalls braucht nicht die bei Laert. Diog. VIII 14 erwahnte 
ypaq>Y\ dieselbe mit der Kardpacic zu sein (Rohde a. a. 0.); yergleiche 
aufserdem Ettig a. a. 0. 289, 3. 

4 Rohde Rhein. Mns. XXVI 558 Anm. 

6 Fragm. epic, graec. p, 244 Kinkel (toi3tou (pad ti?)v i|iuxi?)v 8t€ 
^poOXcTO ^Hi^at Kai ^iravi^vai trdXiv Suid.). 
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py thagoreischen Legende und Litteratur eng verbunden sind. 
Unter ihrem Namen hat es auch apokryphe Schriften gegeben: 
von Zamolxis und Abaris Zauberspruche (Plat Charmid. 158^), 
von Abaris Orakel\ auch eine Theogonie und xaGapjLioi, von 
Aristeas aufser anderm auch eine Theogonie (Suid.). So ist es 
wohl auch mehr als eine litterarische Einkleidung, wenn im 
pseudoplatonischen Axiochos (p. 371* flf.) den Hadesmythus, der 
ganz wie wir es fiir jene orphisch-pythagoreischen Kaxapaceic 
voraussetzen, Belohnungen und Strafen in der Unterwelt be- 
richtet, die Hyperboreer Opis und Hekaergos auf ehernen 
Tafeln^ nach Delos gebracht haben sollen^; das soil wieder 
durch den Magier Gobryes berichtet sein, ahnlich wie .etwa 
in Lukians Menippos (c. 6) der chaldaische Magier Mithro- 
barzanes die KaTdpacic zu veranstalten versteht; von den 
zahllosen Slhnlichen Angaben solcher fiktiven Grofsen in der 
spaten Litteratur zu schweigen. Ob aber nicht der Pamphylier 
Er in der platonischen Bepublik auch mehr als eine Erfindung 
Platons ist? SoUte er schon orphisch-pythagoreische iTades- 
visionen angeblich solcher nordischer * oder orientalischer 
Wundermanner gekannt haben? Und eine solche Vision, eine 
Entriickung der Seele wie derjenigen des Er, die dann in den 
Leib zuruckkehrt (8c TeXeuTrjcac dvepiuj), wird in der That 
auch schon die alteste Pythagoras -Kaidpacic enthalten haben.* 
Eine ganz v^rsprengte Notiz lafst uns noch erkennen, 
wie gerade solche Vision^n nun auch auf den Namen anderer 
Hauptvertreter der orphisch-pythagoreischen Richtung giengen. 
Bei Servius zu Verg. Georg. I 34 heifst es: Varro ait se le- 
gisse Empedocli a qmdam vi divina mortdlem adspedum de- ' 
tersum eamque inter cetera tres portas vidisse tresqm vias, 
unam ad, signum scorpionis, qua Hercules ad deos isse dicerefMr. 

1 Von Herakleides Pont, werden citiert X6xoi toiv eic "Afapiv dva- 
(pepojui^vuuv Bekker Anecd. gr. I 146. 178, s. Bethe bei Pauly-Wissowa 1 15. 

2 Was die x^^Kdl &^toi bedeuten sollen, kann man aus PoUnx 
Vm 128 sehen: biKrox xahcaX ,ii^a\c f\cav iidXai ^VT€Tuiru)|iidvoi ol v6|lioi 
irepl Tiliv Updiv Kal toiv irarpttuv (vgl. auch Soph. Trachin. 683). 

3 S. daruber auch Grusius bei Boscher II 2812. Ygl. orph. Fragm. 
267, wonach Orpheus einen Vers erhalten haben soil de oraculo Apollinis 
Myperhorei, s. Ettig 313, 1. 

4 Rohde Rhein. Mus. XXVI 657, Ettig 289. 

9* 
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Manche Eombination ruft diese unscheinbare Notiz hervor; 
fur jetzt mag nur darauf aufmerksam gemacht sein, wie auch 
hier wieder die drei Wege im Jenseiis dieselbe Bedeutung 
haben^ die oben bei Platon und in der Platarch-Pindarstelle 
erklart wurde. 

Weiterhin ist dann die ausgebildete Form der eigent- 
lichen Kardpacic sowohl wie der blofsen Vision zu einer immer 
mehr angewendeten litterarischen Einkleidung geworden fur 
mannigfachen Inhalt. Etwa das nachste Stadium der Ent- 
wickelung ist wiederum an einem westgriechischen wirklichen 
oder yermeintlichen Heros des Pythagoreismus zu beobachten. 
Im Anfang des Epicharmus des Ennius stand ohne Zweifel 
der Vers (fr. I Vahl.) : 

nam videbar somniare med ego esse mortu/um. 

Dieser eine Vers reiht, scheint mir, allein die merkwiirdige 
Schrift in jene Litteraturgattung ein: wer damals traumte^ er 
sei gestorben^ traumte weiter, dafs er in den Hades komme^ 
und Ifolgten dann Satze philosophiseher Weisheit^ so vemahm 
er diese in der Unterwelt, vernahm sie da aus dem Mu^^de 
eines von ihm befragten beruhmten Weltweisen. So wurde nun 
auch der eigentlich philosophischen Lehre uberweltliche oder 
vielmehr unterweltliche Autoritat verschaflft. Von der weiteren 
Entwickelung dieses litterarischen Typus ins Parodische und 
Satirische bei Sotades und Sopater^ Timon^ Krates^ Menippos 
u. a. habe ich hier nicht zu reden. Das aber ist uns nun 
verstandlich, dafs man in Sicilien den typischen Vertreter 
pytnagoreischer Spruchweisheit zum Hades fahren liefs, damit 
' er dort aus dem Munde des Meisters selbst die hohen Lehren 
vernehme, dafs man diese Lehren zunachst die beliebten epi- 
charmischen Verse selbst sein liefs^ und indem man sie mit 
leichtester Miihe in die bestimmte Form einkleidete, eine '6711- 
Xapi^ou elc ^'Aibou Kaidpacic ausgehen liefs. Eine solche hat 
Ennius iibersetzt^ denn schon die entsprechende Fassimg der 
anderen Titel des Ennius (Euemerus, Sota) zeigt, dafs nicht 
dieser selbst, sondern Epicharmus es ist, der beginnt: mir 
traumte, ich sei gestorben.^ Diese Einfuhrung der Traum- 

1 So allein ist es auch zu erklaren, dafs die pitate des echten 
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yision hat denn auch ihre Geschichte^^ wie z. B. Timarchus 
in dem Hadeemythus bei Plutarch de deo Socratis (c. 22) 
nicht weifs e?T* ^TprjTopev eix* (bveipoirdXei. 

Aber dies alles weiter zu verfolgen ist hier nicht der 
Ort. Das haben wir gesehen, wie gewaltig die erste unter- 
italische Jenseitsoffenbarong gewirkt hat und wie alsbald nach 
verschiedenen Sei|en hin an sie angekniipft ist. Nur noch die 
Vermutung mag gestattet Bein^ dafs auch die Kardpacic eic 
''Aibou und ihre Verspottung in der attischen Eomodie durch 
jene BGcher des Westens, wenn nicht angeregt^ so doch in 
vielem beeinflufst worden ist, nicht nur in dem spateren Pytha- 
gorista des Aristophon, in dem geradezu der Spott tlber .eine 
pythagoreische Hadesfahrt der Gegenstand des StGckes war^, 
sondem auch in frilheren, freilich meist bis auf weniges ver- 
lorenen Stiicken^, ja^ wohl auch in den Froschen. Dafs damals 
schon yon pythagoreischer Hadeslitteratur in Athen Eenntnis 
vorhanden war, scheinen mir die Verse des Sophokles in der 
Elektra zu beweisen (v. 62): 

f{br\ Tap jf^QV iroXXdKic xai touc coqpouc 
XoYip |idTT]v QyjJ^KOVTac eW firav b6|Liouc 
li^QwciY aOGic, dKTeTijLiTiVTai ttX^ov. 

Die Scholien weisen ganz richtig auf Pythagoras hin.^ Gerade 
auch der Ausdruck ol coqpoi, wenn man sich anderer Stellen 
der Tragiker erinnert (s. oben S. 123 £), weist auf Orphiker- 
Pythagoreer hin. So konnte auch Platon schon, als er den 



Epicharm bei Euripides (s. Dials sibyll. BlSitter 84, 1 zu t. Wilauowitz 
Herakles I 29, 64) mit den Yersen des rSmischen Obersetzers eines 
falschen Epicharm dbereinstimmen. 

1 S. z. B. Ps.-Plut. Plac. philos. V 1, 4 (p. 416 Diels), Ettig 314. 

2 Eohde gpiech. Roman 260, 3. 

3 Z. B. auch in den M€TaXXf)c des Fherekrates stieg eine Frau 
dnrch die laurischen Gruben zum Hades und erz&blte nachher, was sie 
gesehen, Fragm. lOSff.E. Ahnlicb war as in den KpairaraXof und ainer 
Anzabl anderer Stdcka. 

4 Von ihm heifst as z. B. auch nach Hieronymus bei LDiog. 
VIII 21 nach der £rz3.h1ung yon dar Hadesentruckung kqI bi\ Kal bid 
toOto Tifniefjvai Oird toiv ^v Kp^ruivi. Die Scholien erzahlen eine Ga- 

. schichte wie die LDiog. VIII 41 und verbinden sie mit dem Bericht von 
den Matampsychosen. 
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Phaldros schrieb, in Athen solche apokalyptischen Produkte 
der unteritalischen Mystik kennen. 

Aber auch yon der weiteren Tradition der alien eigent- 
lichen Hadesfahrt des Orpheus selbst horen wir. Naturlicli 
macht ihr Text allerlei Wandlungen durch, aber es ist gewifs 
eben dies orphische Hadesbuch, von dem Diodor berichtet, 
dafs dort die Strafen der Gottlosen und die Gefilde der 
Frommen geschildert seien (Diod. I 96, 4ff. orph. Fragm. 153). 
Und spater horen wir wieder mehr von diesem Gedichte des 
Orpheus, und dessen Schilderungen sind es, die zur Zeit der 
Neuplatoniker allbekannt, von ihnen immer herangezogen 
werden, namentlich wenn es gilt den Platon zu erklaren. Da 
horen wir wieder von Reinigungen im Acheron, die dort be- 
schrieben seien, und lesen Verse wie diese (Fragm. 154): 

0*1 jLl^V K^ €liaT€UJClV UTT* aXTfOLC i^eXioio, 

auTic dTToqpGijLievoi iLiaXaKturepov oixov ^xo^civ 
dv KaXifi Xei|Lidivi PaGiippoov d)iq)' 'Axepovta, 

und von denen, die im Tartarus gestraft werden: 

o'i b* fibiKtt p^Havxec uir* auTotc t^eXioio 
lippiv G*, o1 KaxdYOVTai utto irXctKa KuukuxoTo 
Tdpxapov ic Kpuoevxa. 

Vom einzelnen horen wir weiterhin nur^, dafs von Erlosungen 



1 Das Citat des Servius zu Aen. VI 565 fertur namque ah Orpheo, 
quod dii peierantes per Stygem pdludem navem annorum spatio puniuntur 
in Tartaro (vgl. Empedokles V. 372 ff., p. 78 Stein) kann recht wohl in 
der orphischen Kardpaac gestanden haben (fr. 157 Abel), kanm aber das 
andere Servinscitat zu Aen. VI 392 lectum est in Orpheo, quod quando 
Hercules ad inferos descendit^ Charon territus eum statim suscepit, ob 
quam rem anno integro in compedihus fuit. Man kann nicht wissen, wo 
in der mannigfachen orphischen Litteratnr dergleichen erwsLhnt wnrde 
(anch wenn es wirklich in der Hadesfahrt gestanden h3,tte, wurde noch 
lange nicht folgeu, dafs das'Ganze eine Fahrt des Herakles sei, wie 
Lobeck Agl. 818 meinte, s. Ettig 286). Dais keins yon beiden Citaten 
in den Orpheus des Lucanus gehdrt^ wie man MHaupt opusc. II 219 
immep^ wieder geglaubt, hat schon Ettig 376, 1 aus der Gitationsformel 
Bchlagend dargethan. Bei dem ersten Fragment mufste nun gar erst 
BSlirens aus dem ab ein in machen. Hosins durfte diese S3.tze nicht 
wieder unter die Fragmente des Incanischen Orpheus setzen (Ausgabe 
S. 328 f.)} ebensowenig die obscone Geschichte von den oscilla aus Serv. 
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neuer Lebenslose unter der Erde und von Metempsychosen 
ebendort die Rede war, also genau die Hauptsachen^ die sich 
uns auch anderwarts als Inhalt jenes alten Gedichts ergeben 
hatten. Ebeudahin wird auch gehoren ein Fragment liber 
Seelenwanderung; besonders Wanderung der Seelen in Tiere 
(Fragm. 224), dann heifst es (v. 5f.): 

diTTroTe b' civGpuJTroc TrpoXimj <pdoc ^eXioio, 
ipuxac dGavdrac xaidTei KuXXrivioc '€p|if]c 
fa\r]C ic Keu0|iiuva TreXiupiov — . 

Der Anklang, z. T. wortliche Gleichheit der Verse mit denen 
einer der unteritalischen Inschriften (oben S. 85, 2) fallt ohne 
weiteres auf. Und bediirfte es noch eines Beweises, wie zah 
sich die alten Verse bis in so spate Zeit erhalten konnten, 
so hatte ihn der Fund des kretischen Tafelchens aus dem 
zweiten Jahrhundert n. Chr. erbracht. Dort .hat man das 
orphische Hadesbuch gehabt, gewifs dasselbe, das auch in 
Agypten die Neuplatoniker allein kannten und beiiutzten. Gerade 
auch in dieser Zeit ist das orphische Buch vom Hinabgang 
zum Hades dasjenige gewesen, welches die Lehren von der Selig- 
keit und den Strafen im Jenseits bewahrt und verbreitet hat 
und als das sozusagen klassische Buch dafur von den Neu- 
platonikern angefuhrt wird. 

Nur mUhsame Untersuchungen konnen nun das verlorene 
Buch wiedergewinnen. Den Hauptinhalt des verschollenen 
Gedichtes konnten wir rekonstruieren, seinen Gang wieder- 
verfolgen und seinen Sinn • wiedererkennen. Ganze Stucke 
sind erhalten geblieben dank seiner einzigen Stellung und ge- 
waltigen Wirkung in der Litteratur, und auch hier haben 
gluckliche Funde dieser Jahre den Schlussel gegeben zu dem 
verborgenen Schatze. Aber auch die weiter versprengten 
Stiickchen sind zu sammeln, damit wir namentlich auch die 
Sundertypen und die Hollenstrafen dieser hellenischen Nekyia 

zu Verg. Georg. II 389 (et hoc in OrpTieo lectum est) ; weisen dpch die ver- 
schiedenen Bedeatungen des Wortes, die in Betracht kommen, alle aaf 
Dionysoskult und seine obscdnen Riten hin. Wo soUte denn das fiber- 
haupt bei Lucan gestanden haben? Denn die sicheren Fragmente seines 
Orpheus machen unzweifelhaft, dafs er nur die Geschichte mit Eurjdike, 
jedenfalls nach alexandrinischem Yorbild, behaadelt hat. 
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KttT* ^Hoxi^v, von denen uns bisher nur wenige Andeutungen auf- 
gestofsen sind, vergleichen konnen mit denjenigeu der ersten 
christlichen Nekyia. 

3. 

Weniges ist aus jenem in bestimmten Genossenschaften 
gehegten Glauben allmahlich in allgemeineren Yolksglauben 
Ubergegangen. £in Ort der Fromm^n drunten und einer f&r 
die Frevler^ auch mit dem Gedanken an Belohnung und 
Strafe mag wohl hier and da allgemein aufgenommen worden 
sein. Aber es ist doch sehr charakteristisch; mit welcher 
Zuriickhaltung und geflissentlichen Unbestimmtheit fiber diese 
Dinge z. B. auch bei den attiscben Rednem gesprochen wird^, 
die fQr allgemeine Volksvorstellungen ihrer Zeit vielleicht die 
zuyerlassigste Quelle sind^ wie selten selbst in den uns er- 
haltenen Grabreden.^ Eine viel grofsere Bolle spielt dort der 
Gedanke der diesseitigen Yergeltung. 

Fr^ schon kommt es vor^ dafs man geliebte Menschen 
im Hades wiederzusehen bofit'; und solcben Gedanken wider- 



1 Meuik Jahrb. f. Philol. CXXXIX (1889) 449 flF. 801 API 

2 Lysias sagt XII 10 oT|Liai 6^ oOtouc /|)ui(£»v t€ dxpoAcOai xai ()|Lidc 
ctcecOai Tfjv iiifjcpov (pdpovrac Geradezu stehend wird fur dergleichen 
die bedingte ' Form c! b* ?ctiv atcOricic ^v *'Ai6ou.,., iDcircp Otto- 
Xa|Lipdvofi€v , Hypereid. epit. p. TlBL, Stob. anth. 124,36. Ameipsias 
I 676 fr. 29E ci |li^v OavoOciv ^cti tic ti|lii^ xdru), Karapoti^cv. Ober 
die Grabinschriften s. o. Eaibel Epigr. 62 (Athen, 3. — 2. Jh.) 

€i hi TIC €Oc€p(ac irapd TT€pc€(p6vTii x&pic ^ctiv, 
xal col Tf|c5€ in^poc bCnoe T^xn q)6i)uidviii. 

48 (Athen, 3. Jh.): 

oI6a H col 6ti koI kotA t^c, el ircp xp^ICtoU t^pcic ?ctiv, 
Trpu)TT]i CO! TijuiaC, Tkeri, irapd TT€pc€(p6vTii TTXoOtwv( tc k^vtoi. 

Ihnlich CIA n 3897 

(ir)dvTWV iLv e^iiiic kcrX tux^Iv €()5a{fioa GvriTolc 
(QC&cd T€ iicoivi(rvouv Kal (pOifi^vr) fi(€T)^xu^. 
Vgl. Tacii Agric. c. 46 8% guts piorwn mantbw locus, si, iU sapientibus 
placet^ non cum corpare exsHnguwntur magnae animae, pladde quiescas ete» 

3 Iphigenie wird dem Vater in der Unterwelt entgegenkommen 
Aisch. Agam. 1522, Antigone spricht davon^ wie sie dem Vater and der 
Matter drunten h&tte entgegentreten soUen, Soph. OB 1356, sie wird mit 
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spricht es durchaus nicht^ wenn gesagt wird^ dafs der Tote nun 
keinen Schmerz mehr leide, nichts mehr ftihle^, allgemeine, 
Yiatiirliche Gedanken^ die wohl immer auch von denen ans- 
gesprochen sind, die durchaus nicht sagen woUten, dafs mit 
dem Tode alies aus sei. Aber eine Yergeltung im Jenseits^ 
Strafen in der Unterwelt werden an so vielen Stellen, an 
denen ihre Jlrwahnung jedem^ der an sie glaubte, nur natur- 
lich, ja notwendig gewesen ware, nicht genannt. Mit den 
wenigen Stellen, an denen dergleichen ausgefUhrt wird, hat es 
immer eine besondere Bewandtnis. So findet sich bei alien 
attischen Rednem, urn zunachst zu diesen zuriickzukehren, 
soviel ich weifs, nur eine einzige Stelle in der dem Demosthenes 
zugeschriebenen ersten Rede gegen Aristogeiton, wo es heifst, 
dafs einer nicht der Gnade der Hadesgotter wiirdig sei, sondern zu 
den Gottlosen verstofsen zu werden verdiene, um der Schlechtig- 
keit seines Lebens willen.^ Erst recht sind wir aber verwun- 
dert liber den unmittelbar yorhergehenden Satz j^eG' iLv b' oi 
2;iJUTP«<poi Touc dcepeic Tpdqpouciv eic ''Aibou, fiCTO tou- 
TUJV, jLier' 'Apac Kai BXacq)T]|Liiac Kal 006 vou Kai Crdceujc Kai 
NeiKOuc Trepiepxerai: er kennt nicht <piXia, nicht x^pic, sondern 
in seiner Begleitung sind jene schrecklichen Wesen, wie sie 
die Maler den Gottlosen im Hades beigeben. Diese Wesen 
sind offenbar ebenso als Erinyen gedacht wie etwa in der 
Plutardhstelle de exil. c. 9 p. 602^ if\h hk KaKCivov ('AXKjLiewva) 
e'lKdCw (peuTOVxa TroXixiKdc dpxdc Kai crdceic Kai* cuKoqpavtiac 
epivuuibeic ^XecGoi. So haben die Stoiker die Erinyen gedeutet, 



dem Vater und Bruder hinabkommen Antig. 888. In Platons Phaidon 
p. 68* heifst es sogar: f\ dvepwirivuiv niv irmbiKiXiv Kal t^vaiKuiv Kal 
uUujv diroGav6vTU)v ttoXXoI bi\ ^k6vt€C f|edXncav €lc*'Ai6ou ^XBetv 
{jir6 TaOTTic dr^iiievoi xfjc feXiriboc ttJc toO SipecGai t€ ^k^ iLv ^ireGOiiiouv 
Kal Euv^cecGai. 

1 Z. B. Theogn. 956 f. K€(co|iiai Ojctc X(Goc ficpGoTTOC. Aisch. Fragm. 
255 N* aXTOC 5' oOb^v fiirTerai vcKpoO. Vgl. Soph. OC. 955, Eurip. Ale. 937. 
Soph. Trach. 1176 rote -fdp GavoOci ^6xGoc o<) irpocrfTveTai, und viel 
ahnliches. 

2 Demosth. XXV § 53 *€TG' 8v o66^ tiIiv kv "Aibou GeOiv 61k6c ^cti 
Tux€!v U€U)v, dXX' elc toOc dcepeic djcGf^vai 5id Ti\v irovnpiotv 
ToO piou. 
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als die Sunden^ die dem Menschen Yerderben bringen, und die 
Strafen zugleieh: (piXr]bovia^ qpiXoirXouTia, q)iXobogia u. a. sind 
ihneu die Furien^, nicht unahulich den Teufeln, von denen* 
man in Deutschland im 16. Jahrhundert bo yiel gepredigt und 
geschrieben, dem Aufnihrteufel, dem Lnstteufel, dem Geiz- 
teufel und ibren unzahligen Collegea^ Die Stoiker liefsen 
diese eigentlicb infemaliscben Wesen umdeutend schon in 
diesem Leben wirken : jene Maler aber^ welehe die Demostbenes- 
stelle erwahnt, liefsen sie im Hades die Gottlosen ztLchtigen; 
was konnen es anders fiir Einzelstrafen sein, als die^ welehe 
auf den unteritalischen Unterweltsbildem die Frevler ziichtigen, 
dort freilich noch allgemeiner nur als TToivai, 'AvdYKT) be- 
zeichnet; konnen uberbaupt andere Bilder gemeint sein als 
solche, die anscbliefsend an diese einzigen Unterweltsbilder, die 
es gab; die Darstellung des einzelnen^ namentlich der Strafen 
immer mebr ausbildeten? Nur eine Stelle wufste ich anzu- 
fubren, die eben solche Bilder fiir das 4. oder 3. vorchrist- 
licbe Jahrhundert aus der griechischen Welt uns bezeugt; 
denn auf ein griechisches Original geben unzweifelhaft die 
plautinisehen Verse in den Captivi des Plautus V 4, 1 S. zuriiek: 

Vidi ego multa saepe picta quae Acherunti fierent 
Cruciantenta: verum enim vera nuUa adaequest Acheruns 
Atque ubi ego fui in lapicidinis. 

Diese und die Rednerstelle stutzen sich gegenseitig. Und ist 
es sehr walfrscheinlich, dass das Original der plautinisehen 
Captivi betrachtlich spaterer Zeit als der demosthenisehen an- 
gehort^, sollten dann wirklich jene Worte der Aristogeitonrede 

1 Sehr zahlreiche weitere Belege findet man bei ENorden Jahrb. f. 
Philol. Suppl. XVIIl 338 f. 

2 Eine Notiz Krumbachers in den Studien zu den Legenden des 
h. Theodosios, Sitzungsber. der philos. histor. Classe der bair. Ak. d. 
Wiss. 1892, S. 349, 2, ist in diesem Zusammenhange sehr bedeutsam. 
In einem Cod. Vatic, gr. 840 stebe fol. 222^^ ^ein Verzeichnis von 56 
L astern, die als Lnftgeister bezeichnefc werden': tA tiI»v t€Xu)V€(uiv. 
t6 Tf]C KaxaXaXickc, Tfjc Xoibopiac, toO <p06vou u. s. w. tJber die 
Luffcgeister der Telonien BSchmidt Yolksleben d. Neugriechen 171 ff. 

3 Aucb V. Wilamowitz sagt in dem neuesten Programm von G6t- 
tingen (fflr das Wintersem. 1893/94) p. 13: Captivos fortasse ne Athenis 
quidem negue florente aetate natam esse etsi sensu tantum ductus suspicor. 
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so von Demosthenes gesagt sein, der so wenig wie seine Kunst- 
genossen in jener Zeit je etwas' ahnliches ausgesprochen hat? 
Es ist ein sehr bedeutsames ,Zusammentreffen; dass in der- 
s.elben 25. Rede (§ 11) ganz deutlich und ausdrucklich ein 
orphiseher Hymnus unserer Sammlung citiert wird, wie auch 
eine Gegeniiberstellung sofort zeigen wird^: 

Demosth. XXV 11: orph.Hymn,LX Aikt]C, v.2f.: 

Kttl TfjV dTrapaiTTlTOV Kai C€|LlVf|V 

AiKTiv, r\v 6 tdc afUJJT&iac 

f) |iiv TeXeTacKaxabeiSac'OpcpeOc f] Km Ztivoc civaKToc dm Gpovov 

Tiapa Tov ToO Aioc ep6vov iepov iZei 

qpnci Ka0Ti|Li€VTiv TxdvTa id oupavoGev KaGopwca piov 0vt]- 

Toiv dv0pu)7rwv e(popdv. twv TroXucpuXwv. 

* 

Der Redner bekennt sich ausdrucklich zu den orphischen TeXerai 
und fiihrt einen Satz aus einem heiligen Liede derselben an^ so- 
dafs man annehmen mufs^ er gehore selbst zu einer orphischen 
Gemeinde, in der diese Lieder im Gebrauch waren. Und nun 
nehme man die anderen oben angefiihrten Aufserungen des- 
selben Redners hinzu: er war selbst orphisches Gemeindeglied 
oder stand doch diesen Kulten sehr nahe; er spielt auf ihre 
Lehren an und citiert Lieder, die so wohl kaum vor dem 
3. Jahrhundert vorhanden waren. Bedenkt man aufserdem, 
dafs deutliche Spuren stoischer Lehre zu erkennen sind, die 
ja spater stark in die orphischen Mysterien einflrang*, so wird 
ein Zweifel nicht sein konnen, dafs die Rede nicht von De- 
mosthenes ist; sondern etwa von einem Rhetor der alteren 
alexandrinischen Zeit stammt; in der alexandrinischen Bibliothek 
war sie schon als Rede des Demosthenes aufgenommen. Ge- 
rade das aber ist das Resultat der Untersuchungen, die auf Grund 
ganz anderer Indicien fiber diese Rede gefuhrt sind, ohne dafs 
die oben erorterten Punkte auch nur mit einem Worte erwahnt 
waren, das Resultat auch der meines Wissens letzten sorgfal- 
tigen Untersuchung liber die Echtheit der Rede von Lipsius 
(Leipziger Studien VI 1883, 319 ff.). Ich habe absichtlich ohne 

1 Die t^^bereinstimmung ist ISngst bemerkt, aber z. B. auch von 
Lobeck (Agl. 39 If.) ganz anders beuxteilt gem9.rs seiner hente erledigten 
Auffassung der orphischen Hyninen. 

2 S. Abraxas 83 ff. 
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Riicksicht darauf meine Griinde entwickelt^ die das anderweit 
gewonnene Ergebnis zu bestatigen geeignet sind. 

Es zeigten sich auch bier schon die Spuren stoiscben Glau- 
benSy der vom dritten Jabrbundert an immer mebr die ganze 
griecbisebe Welt durcbdrang; so bestimmte er immer starker die 
Auffassung nicbt nur der Gebildeten, sondem bald aucb der Un- 
gebildeten. Den Yolksglauben nabmen die Stoiker auf^ indem 
sie'ibn umdeuteten, allegorisierten. Ibnen sind aucb die Inseln 
der Seligen nur bildlicber Ausdruck; sie reden wobl aucb von 
einer Beinigung der Seelen: die der Guten steigen in den 
Atber, aber die der Scblecbten erbalten sicb nicbt ^ Nur an 
einer einzigen Stelle wird von der Annabme wirklicber Sttafen 
in stoiscber Lebre bericbtet^: Zenon babe gelebi:t, dafs die 
Sitze der Frommen und Gottlosen getrennt seien, jene be- 
wobnten rubige und entzUckende Orte, diese biifsten an finsteren 
Orten und in scbauerlicben ScblUnden von Scblamm.® Da seben 
wir also sogar den gewifs scbon in mancben Gegenden recbt 
verbreiteten orpbiscben Glauben von dem stoiscben Pbilosopben 
aufgenommen, eine Concession der starksten Art^ die wir aucb 
bei keinem anderen Stoiker antrefiFen. Natiirlicb griffen diesen 
scbwacben Punkt mit besonderm Eifer die Epikureer an^; 
denen ja iiberbaupt die Menscben von der Angst vor jen- 
seitiger Strafe und einem Gericbte dort zu befreien ein Haupt- 
stiick ibrer Mission war. Lucretius erklart (III 976 flf.) die 
Qualen des Tantalus, Tityus und Sisypbus aucb allegoriscb 
wie die Stoiker, wir erfabren dann aber plotzlicb von Diugen, 
die ^nirgends sind nocb sein konnen' nacb Lucretius, die aber 



1 Zeller IV 202. 

2 Vgl. BHeinze Xenokrates 135. 

3 Lactant. VII 7, 13 esse inferos Zeno Stoicus docuit et sedes 
piorum ab impiis esse discretas; et illos quidem quietas ac delectahiles in- 
colere regiones^ has vera luere poenas in tenehrosis locis atque in caeni 
voraginibtis horrendis. 

4 Vgl. Usener Epicnrea fr. 341, s. fr. 336 ff. Auch an den Wslnden 
der Halle von Oinoanda steht aus einem Briefe Epikurs : (po^oOfiai t^P 
oOb^v bid ToOc TiTUoOc xal toOc (T;avTdXouc, oOc dvatpdcpouciv kv *'Ai- 
(5ou) Tivdc, o^hi q)p(T(TUi) Tf|v juiObriciv tv(eufi)oi!>jui€voc ti?)v (toO c)ub- 
jLiaxoc, Usener^Rhein, Mue. XLVII A2Sjio. 12. 
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doch ein yon ihm bekampfter Glaube in die Unterwelt ver- 
setzte, aufser dem Cerberus und den Furien (v. 1015): 

verbera, camifices, robur, ptoo, lammina, taedae. 

Das sind ganz solche unterirdische Qualen^ wie wir sie schon 
bier and da erwahnt fanden, ins Romische; und z. T. nicht 
blois in romische Worte, sondern auch in romische Verhalt- 
riisse tibertragen.^ Wer mogen die Bufsprediger gewesen sein, 
die in Rom mit HoUe und Teufel die Menscben schrecken und 
bekehren woUten? 

Hatten wir mehr yon den solche Lebren bekampfenden 
Scbriften oder aucb yon der reicben Litteratur des Spottes 
und der Parodie iiber solcbe escbatologiscben Yorstellungen 
— denn sebr oft pflegen sicb diese letzteren in der sogen. 
boberen Litteratur nur in Spott oder Polemik zu erbalten — , 
so wufsten wir aucb eber^ was in den apokalyptiscben RoUen 
stand, welcbe die Propbeten dieser Zeit in ibren Ranzen trugen 
und aus denen sie den Sunden der Menscben ewige Strafen 
verkiindeten. Wir wissen nur wenig nocb von dem Spott der 
Kyniker fiber diese Dinge in alien moglicben litterariscben 
Formen^ den dann z. T. semitiscbe Spottyogel mit besonderei» 
Eifer weiter kultivierten; wir wissen besonders yon ibnen alien 
niebt, welcbe Yorstellungen yon HoUe und Vergeltung sie 
lacberlicb macben woUten. Von Bion, dem Borystbeniten, 
wird erwabnt (Laert. Diog. IV 49, 50), dafs er sarkastiscb 
gesagt babe cOkoXov Tfjv elc "Aibou 6b6v KaiaiiiuovTac to^v 
dirUvai, und ebenda wird aucb seine oben angefubrte (S. 70 Anm.) 
spottiscbe Aufserung fiber die Strafe des Wassertragens aus- 
gescbrieben. In dem gleicben Tone wie ibr Meister und Vor- 
bild werden aucb weiterbin die kyniscben Tugendprediger und 
die stoiscb-kyniscben Diatribenscbreiber fiber die Dinge einer 
jenseitigen Welt sicb ausgelassen baben; jedenfalls waren sie 



1 Verbera woKL mit den |idcTiY€C der Erityen, auf deren Fackeln 
auch die taedae gehen werden. Die camifices erinnem an die schreck- 
lichen Manner der platonischen Eepnblik, zu pix a. u. ; lammina ist eine 
gluhende Metallplatte, ein sehr h3,ufige8 Torturmittel : lamminae ardentes 
Cic. Yerr. V 163, lamna candens Hor. epist. 1 15, 36 u. a. ; robur iat atehender 
Ansdruck filr daa schauerliche unterirdiache Gefangnia im career ^ in 
•welcbem auch Hinrichtnngen voUzogen wnrden, aach Tollianum genannt 
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« 

jederzeifc weit entfernt^ etwa selbst apokalyptische Geheimnisse 
zu verkunden oder zu verbreiten. 

Yon etlichen Stiicken der erwahnten Art von Litteratur 
konnen wir uns aber noch einigermafsen eine Yorstellung 
machen nach Lukians mehrfaclieii sarkastischen Schilderungen 
der Unterwelt; deren Betrachtung uns in manchem Punkte 
weiterfahren wird; in der NeKuojuiavTeia MeviTrirou wird er sich 
eng an des Menippos Nekyia angeschlossen haben. Da ist 
auch Ton der Asphodeloswiese^ von Minos Bichterstuhl die 
Bede^ yon Furien, vom Bestrafungsort und einigen furchtbaren 
Strafen; man hort den Schall der Geifseln, das Wehklagen derer^ 
die auf dem Feuer gebraten werden, Marterwerkzeuge sind da^ 
der Eerberos und die Ghimaira zerfleischen die Gottlosen. 
Auch einige Scherze fiber Seelenwanderungslehre fliefsen mit 
ein. Die Pointe ist, dais Tiresias nach dem besten Lebenslos 
gefragt wird. ^ Auch im Philopseudes (c. 24 ff.) wird eine 
Vision der Unterwelt erzahlt, yon einem^ der lange krank 
gewesen ist und yon einem schonen Jiingling in weifsem Ge- 
wande zum Thron des Plutos gefiihrt wird, urn gleich wieder 
luriickgeschickt zu werden. Hauptsachlich sind es Philosophen, 
die er dort hat.treffen woUen. Ahnlich ist der KaTaTiXbuc: 
da sind merkwQrdigerweise die Toten nach Alter und Schicksal 
getrennt, wie in der Nekyiomanteia nach 90Xa und ^Gvr), im 
Philopseudes nach 90Xa und 9pfiTpai. Uber Tityos, Sisyphos, 
TantaloS; auch tiber das Trinken mit den Heroen auf den 
Inseln der Seligen, fiber Minos und das Gericht (wobei wieder 
besonders Morder und Tempelrauber genannt werden) macht 
sich Lukian auch lustig in den letzten Kapiteln des Zeuc iXef- 
x6)uievoc (c. 17 ff.). Abgesehen yon den Totengesprachen, in * 
denen immer wieder klar gemacht wird^ dafs alle angeblichen 
Gfiter des Lebens dort unten nicht mehr sind, dafs alle gleich 
yerzichten miissen — nur wenige Andeutungen auf einzelne yolks- 
tiimliche HadesyorsteHungen kommen yor — , ist die ausfiihr- 
lichste parodische Schilderung dieser Dinge in dem zweiten Teile 



1 Bekanntlich iet es sebr wahrBCheinlich, dafs Horatins in der 
6. Satire des zweiten Baches , wenigstens was die Einkleidnng betrifPt, 
die Nekyia des Menippos benutzt hat. Ftir nns ergibt das aber nichts. 



OF THE ^ 

I^NIVERS/TV 



der wahren Geschichten zu finden. Da verspottet er, die 
Trayestie dick auftragend^ die phantastischen ntopischen Beise- 
romane und ahnliche Litteraturprodakte seiner Zeit. Dti steht 
eine Schilderung der Insel der Seligen, die ich bereits oben 
erwahnte, eine Schilderung der fftnf Inseln der Gottlosen, wo 
auch Feuer, Schwefel, Pech vorhanden sind; Geifseln warden 
erwahnt; der Boden starrt von Schwertern und Spitzen, ja 
sogar Fliisse von Schlamm^ Blut und Feuer fehlen nicht. 
Geht dergleichen auch zunachst auf solche Romanschilderungen 
zuruck, das konnen wir ohne weiteres sagen: erfunden oder 
ausgebildet sind diese Zuge da sicher nicht^ sondern von solchen^ 
welche die Men^chen schrecken und bekehren woUten. Und 
von welchen Philosophen? Weder von Kynikern noch Stoikem. 
Die Pythagbreer haben nie ganz aufgehort zu existieren*, 
oder wenigstens die Anhanger der orphisch-pythagoreischen 
Geheimlehren sind nie ganz ausgestorben gewesen. Diese 
Mysterien waren z. T. arg in Unsittlichkeit verkommen und 
eine Gefahr ftir den romischen Staat geworden. Aber kurz 
nach der Eatastrophe^ die in Italien tiber diese Eulte herein- 
brach, horen wir doch noch von Pythagoreern einer ernstern, 
neuen Art in Rom und in Alexandria^ die an altpythagoreische 
Lehre und auch an jene Mysterien ankniipften und viel mehr 
praktische Theologen und Telesten als spekulative Denker 
waren, noch viel mehr als die Neupythagoreer spaterer 
Zeit. Ich brauche nur an Nigidius Figulus, Vatinius u. a. 
zu erinnem. Bald kann man zwei Richtungen unterscheiden, 
die beide an Platon ankniipfen, der ja selbst so viel Pytha- 
goreisches und Pythagoreisch-Orphisches aufgenommen hatte. 
Die einen aber nehn^en noch tf^sonders stoische, die anderen 
peripatetische Einfliisse auf. Die Hauptwerke beider Rich- 
tungen fallen in das erste Jahrh. v. Chr., wohl in dessen erste 
Halfte. • Der ersteren Art sind die Pythagoreer des Alexander 
Polyhistor (Laert. Diog. VII 24 ff.): die Seek ist mit der 
Gottheit verwandt, unsterblich, besteht aus feurigem und kaltem 
Ather, aus Warme und Luft, die Seelen der Guten kehren 
zur Gottheit zurQck, die als Heroen und Damonen im Luft- 



1 Bohde gr. Roman 67, 257. 
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raum verehrt werden; die Unreinen werden von den Erinyen 
in unzerreiTsbare Bande gelegt: Beinigungen und Waschangen 
sind s^hr notig zur Heiligkeii Man erkennt noch den alien 
Mysterienglauben durch, und so hat diese Lehre wait gewirkt^ 
so auf Philo yon Alexandrien und auf Seneca.^ Auch zwei 
verschiedene Lehren von der Seelenwanderung batten die beiden 
RichtungeU; nach der einen gebt die Seele nach Ablauf des 
grofsen Weltjahres aus den himmlischen Aufenthaltsorten 
wieder in den menschlichen Eorper^ im Jenseits gibt es 
GlQckseligkeit^ aber aucb Straf&n, nach der zweiten sind die 
Seelen in e wig em Ubergange aus menschlichen in Tierleiber 
and umgekehrt^ die Seelen der Guten und Schlechten gehen 
in die Leiber entsprechender Tiere.^ Diese letztere Lehre er- 
innert besonders an Empedokles, aber auch bei Platon steht 
sie ja am Schlufs der Bepublik (620^) und findet sich ebenso 
bei Ovid^ bei Seneca, bei Plotin, noch bei Glaudian.^ Seneca 
(epist. 198, 19) gibt als den Urheber den Nigidius Figulus 
und den Anaxilaus von Larissa an. Sie ist eben alt pytha- 
goreisch-orphisch. Jene andere Richtung der Neupythagoreer, 
die z. T. aus .Stoikern schopft, hat sich an Posidonius ange- 
schlossen. Aber Posidonius hat von Strafen der Seelen nichts 
gelehrt; wie wir wissen, hochstens in allegorischem Sinne.^ 
Gerade also auch in dem, was uns hier besonders angeht, 
werden wir immer wieder auf pythagoreisch-orphische Litte- 
ratur zuruckgewiesen, die ja gerade in den letzten Jahrhun- 
derten vor Ghr. wieder frisch zu bliihen anfing. Nigidius 
Figulus, Yatinius und die Haupter der neuen mystischen Rich- 
tung waren Zeitgenossen des Lucretius. Es bleibt kaum etwas 
anderes iibrig als die Yermutung, dafs sich seine Bekampfung 
der Hollenstrafen gegen solchen Glauben richtete. 

Aber es werden sich noch weitere und deutlichere Spuren 
der machtig anwachsenden orphisch-pythagoreischenMystik nach- 
weisen lassen. An Platons Mystik, namentlich in seinen eschato- 



1 YgL besonders Schmekel Philosophie der Mittelstoa 429 ff. 

2 Schmekel a. a. 0. 432 ff. 

8 S. Birt de Senecae apocolocyntosi et apotheosi lucabratio, Mar- 
burger Index 1888/9. p. IV. 

4 RHeinze Xenokrates 136. 
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logischen My then hat zunachst Xenokrates angeknflpft, an ihn 
vielfach Posidonius. Dies ist kiirzlich iiberzeugend dargelegt. 
Man hat auch versucht zu zeigen, dafs Plutarch gerade in seinen 
Hadeserzahlungen direkt aus Xenokrates schopfe. Piir den 
Hauptteil des Schlusses von de fac. lun. gebe ich das ohne 
weiteres zu, halte nur nicht fur notig, dafs der Zug, die Seelen 
in der Luft bestraft werden zu lassen, auf Xenokrates zuruck- 
gefiihrt werde. Der Timarchmythus ist richtig so erklart, dafs 
der Hades das irdische Leben ist: *lebend sind wir die Biifser, 
die das Volk sich als Abgeschiedene in der Unterwelt denkt'. 
Von der oberen Welt sieht Timarch in den Abgrund, auf 
unsere Erde herab. Die Umdeutung auf dieses Leben ist 
dann, wie ich schon erwahnte, von Stoikern und auch Epi- 
kureern teilweise ubernommen. Es mag sich in der That der 
Timarchmythus aus einer umdeutenden Weiterbildung der pla- 
tonischen Mythen hinreichend erklaren lassen, wenn auch wohl 
einzelne Dinge vorkommen, die ein Mann mit der Absicht jener 
Deutung wie Xenokrates, da sie nicht im Platon standen, nicht 
hinzugesetzt hatte, die also noch anderswoher stammen.-^ Nun 
aber der dritte eschatologische My thus Plutarch s: Aridaios, 
das etwa erzahlt Plutarch de sera num. vind. (c. 22, p. 563*ff.), 
war drei Tage tot und erwacht dann wieder zum Leben und 
ist nun gerechter als alle Cilicier. Er erzahlt, was er in den 
drei Tagen erlebt hat. Er sieht zuerst die mannigfachen Be- 
wegungen der leuchtenden Seelen hinauf und hinab. Die Seele 
eines Verwandten, der jung gestorben war, kommt heran und 
begrfifst ihn als Thespesios: so solle er von jetzt an heifsen. 
Diese Seele fiihrt ihn nun (also eine spater haufige Form, dafs 
einer die Vision zeigt oder bei der Kardpacic fiihrt). Er sieht 
die Seelen mit ibren Narben, er schaut die Adrasteia, die 
Tochter der Ananke, hoch oben als Racherin des Unrechts. 
Poine, Dike, Erinys sind ihre Helferinnen, welche die heil- 
baren und unheilbaren Sunder strafen. Die Farben der ver- 
schiedencn Seelen werden weitlaufiger beschrieben. Dann 

1 Die vier dpxai in der Unterwelt im Timarchmythus haben ihre 
merkwiirdige Parallele in den vier CTOixcta, die an die vier Fliisse der 
Unterwelt gekniipft werden, in zwei orphischen Citaten des Olympiodor 
zu Platons Phaidon Fragm. 156, 156. 

Dieterich, Nekyia. 10 
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siett er den leuchtenden Ort der Seligkeit, wie eine bakcbische 
Hohle, granend und bluhend^ herrlicher Duft und eine selige 
Stimmung ist an dem ganzen Ort, wie sie der Wein den Be- 
rauschten schafiffc; da leben die Seelen fortwahrend herrlich 
und in Freuden. Alles umgibt paKxeia kqi y^^w)c. Dorthin 
sei Dionysos zu den Gottern aufgefahren und danach babe er 
Semele eingefuhrt. Dann kommen sie zu einem grofsen Krater, 
in dem allerlei Flussigkeiten gemischt werdeni Drei Damonen 
sitzen darum und mischen. Bis dahin, sagt der Begleiter, sei 
Orpheus gekommen, als er der Seele seines Weibes nachgieng; 
er babe sich nicht richtig erinnert und falsch berichtet, dafs 
es das dem Apollo und der Nacht gemeinsame delphische 
Orakel sei, dem Apollo sei aber nichts mit der Nacht gemein. 
Aus dem Krater kamen die Traume und Gesichter, das Orakel 
des Apollo aber sei nicht zu sehen. Jenes sei ein Orakel des 
Mondes und der Nacht. Dann zeigt der Begleiter ihm den 
leuchtenden Dreifufs, der bis zum Parnafs leuchte, und die 
weissagende Sibylle im Monde.^ Nun aber geht es zum Orte 
derer, die bestraft werden. Er sieht seinen eigenen Vater, 
der reiche Gastfreunde vergiftet hat, hier erst uberfiihrt ist 
* von denen, welche die Strafen besorgen, zu gestehen gezwungen', 
und nun in einem pctpaGpov steckt. Andere winden sich im 
Kote und kehren das Innere nach aufsen, wie Seewurmer 
(Skolopendren), die das Innere nach aufsen kehren. Andere 
umschlingen sich und fressen sich auf vor Zorn und Neid 
zur Strafe fiir Thaten des Zomes im Leben. Nebeneinander 
sind Seen siedenden Goldes, eisigen Bleies, harten Silbers; 
Damonen stehen dabei und stecken wie Metallarbeiter die 
Seelen aus einem in den anderen: es sind die Seelen der Un- 
ersattlichen und H absuchtigen. Andere sehen sie aufserdem; 
mancher Strafen gehen sogar noch auf die Nachkommen fiber. 
Endlich wird nur kurz der Seelen Erwahnung gethan, die zu 
einer neuen Geburt und in die Leiber aller moglichen Lebe- 
wesen ubergehen. Da wird noch besonders Nero erwahnt. 

Dafs dieser Mythus sich auch in der Hauptsache an 
Platon anschliefst, liegt am Tage. Aber es ist eine Fiille 



1 Der Sinn der Satze 667^ ist mir unklar. 
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ganz eigentdmlicher Ziige hinzugekommen. Und daTs der 
Mythus in dieser Bereicherung nicht auf Xenokrates zurUck- 
geht, dSrfte ohne weiteres sicher seiD.^ Wer den Hades in 
dieses Leben und in die Luft verlegt, Platons Mythen nur mit 
dieser Pointe umdeutend, wird jene Strafen, die nur fur den 
Hades erfuuden sein konneu, nicht eiufuhren, tiberhaupt nicht 
brauchen konnen. Ebenso wenig kann ein allegorisch deutender, 
wenn auch ein noch so concessionsbereiter Stoiker solche Dinge 
vorgebracht oder gar erdacht haben, und es liefse sich auch 
nicht eine sichere Spur stoischer Lehren entdecken. Dafs 
endlich Plutarch die eigenartigen Eiuzelheiten nicht selbst 
erfunden hat, bedarf kaum eiaes Wortes. 

Und es sind bestimmte Anzeichen ihres Ursprunges vor- 
handen: die euujxioi wie der Trunkenen, die fivTpa paKXixd an 
dem Orte der Seligen, wo Dionysos zu den Gottern gekommen 
sei, weisen uns schon in eine bestimmte Richtung. Der Krater 
erinnert uns sofort an das dem Orpheus zugeschriebene Gedicht 
Kparrip — denn so wird das Buch meist citiert, nicht Kpatflpec — , 
aber dessen Inhalt man freilich im Unklaren ist (Fragm. 158 — 
162). Aber von Plutarch wird ja sogar Orpheus genannt, der 
auch bis zu dem Kpaxt'ip hingekommen sei, aber gegen eine Er- 
klarung desselben, die sich auf Delphi bezieht, polemisiert Plutarch, 
korrigiert sie und setzt eine andere dafur ein. Das Orakel der 
Nacht, das demnach Orpheus nannte, kennen wir in der That 
aus der orphischen Litteratur (Fragm. 88). Es ist eine Korrektur, 
die der delphische Priester zu machen sich veranlafst sieht, 
und auf Delphisches scheinen sich auch die nachsten Satze 
liber den leuchtenden Dreifufs zu beziehen. Dagegen ist die 
folgende Schilderung des Straforts das ofiFenbare Gegenstiick zu 
der des Seligenortes und tragt in der Beschreibung der Seen 
und des Schlammes die deutlichsten Zeichen des gleichen Ur- 
sprungs an sich, die noch viel unverkennbarer und zahlreicher 
sind als in der platonischen Republik. 

So bestatigt auch hier der Befund im einzelnen so schlagend, 
wie man es nur wiinschen kann, die Anschauung von der 
Provenienz solcher Hollenmythologie , die sich uns immer 



1 So auch RHeinze Xenokrates 128, 1. 

10* 
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mehr befestigi Denn Leute welch^r anderen philosophischen 
oder religiosen Richtung sollen sich beeifert haben diese 
schauerlicben Hollenstrafen auszudenken und litterarisch zu 
formulieren? Es bliebe auch vom allgemeinen Gesichtspunkt 
aus gar nichts anderes iibrig als die Anhanger der orphisch- 
pythagoreischen Mystik und deren Erneuerer, die ersten 
Neupythagoreer, dafar verantwortlich zu machen. Und je 
weniger in die una bekannten Lehren der eigentlichen spateren 
pythagoreischen Philosophie jene Holle recht passen will, 
umsomehr werden wir zu der eigentlich orphischen Litteratur 
und Predigt zuruckgewiesen. Wir sahen oben, dafs bis zum 
Zeitalter der Neuplatoniker die Ausgestaltung jener Dinge des 
Jenseits immer wieder auf orphische Werke als auf die klas- 
sische Formulierung zuruckgefUhrt wird. Wie aber gerade 
auch im 2. Jahrh. jiach Ghristus die orphische Litteratur 
bliihte, ist bekannt genug. Und wie weitverbreitet waren 
damals gerade die mit ihr so eng verbundenen dionysischen 
Kulte in Kleinasien, Agypten und in der ganzen hellenistischen 
Welt, mit ihren pouKoXoi und cdrupoi, ciXrivoi und KparripiaKOi. ^ 
Das sind die Nachfolger der unteritalischen Mysten, und die 
orphische Litteratur, die sie pflegten, ist die Weiterentwickelung 
jener unteritalischen, ihre eschatologischen Schriften sind die 
Abkommlinge der unteritalischen Karapdceic. 

Wenn es also keinem Zweifel mehr unterliegt, dafs 
Plutarch jene Hadesvorstellungen in de sera num. vind. aus 
solcher Litteratur direkt oder auch indirekt durch eigne Eenntnis 
*orphisch-dionysischer Kultlehren geschopft hat, sollte es anders 
sein mit den oben besprochenen Hadesschilderungen Lukians, 
der die orphisch-dionysischen Kulte auch sonst genau kennt 
und beschreibt (z. B. de saltat. 79)? Fiir die der plutarcheischen 
in vielem so ahnlichen Schilderungen der vera hist., wo er die 
utopische Schlaraffenlandlitteratur verspottet, hat schon Photius 



1 Wie ich naher gezeigt habe de hymn, orph., bes. 4ff. Einiges 
mochte sogar in jener Zeit in delphische Lehre eingedrungen sein^ wie 
wir das von anderem Orphisclien in sp'^ter Zeit wissen, und dem Plutarch 
schon dadurch sehr nahe liegen. Man sieht ja, wie sich an einer Stelle 
orphische mit delphischer Lehre anseinandersetzt. Doch ist da im 
einzelnen nattirlich nicht viel zu erkennen. 
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als sein Objekt das Buch des Antonius Diogenes Von den 
Wundern jenseits Thule' bezeichnet, und aus Grunden, die 
unseren Erwagungen ganz fern stehen, hat man gerade die 
Beschreibung der vficoc dcepu)v auf ihn zuriickgefuhrt.^ An- 
tonius Diogenes aber war Pythagoreer, und die von ihm 
erhaltenen pythagoreischen Bruchstticke zeigen ^ein stark liber- 
wiegendes Interesse fur die praktische, durch einen absonder- 
lichen mystischen Aberglauben unterstiitzte Lebensweise der 
pythagoreischen Sekte'^, und man weist ihn mit gutem Grunde 
zu den altesten Neupythagoreern. Antonius Diogenes hat in 
der Hadesepisode seines Romans die alten Orphiker und Pytha- 
goreer nachgeahmt.^ 

Es ist gewifs kein Zufall, dafs wir auch da wieder in 
dieselbe Linie miinden, in ganz bestimmte Kreise von Menschen 
und Schriften, die von alien anderen sich scharf und bestimmt 
unterscheiden, deren Lehren selbst in der spateren allem 
Mystischen, der Sundenangst und jeglicher Bekehrung so zu- 
ganglichen Zeit niemals eigentlich volkstumlich geworden sind, 
es sei denn da wo fast alles Yolk in diese Eulte eingewieiht war. 

Plutarch und Lukian sind ungefahre Zeitgenossen des 
christlichen Apokalyptikers, dessen Oflfenbarung ja in ihrer 
ganzen Art und in Einzelheiten so ahnlich dem oben betrachteten 
Mythus des Plutarch und vielfach der Schilderung in der vera 
hist, des Lukian ist. . Gerade die fur die Herkunft dieser 
Partieen charakteristischen Ziige sind bei Petrus noch viel 
zahlreicher, krasser, deutlicher ausgepragt. 



1 Rohde gr. Rom. 192 ff. 

2 Eohde a. a. 0. 257, s. Bohde 267 Anm. 2: ^in nicht eigentlich 
wisBenschaftlichen, sondern auf altpythagoreischen Aberglanben und 
aberglHubische Vorschrifben gerichteten IJntersuchungen treten auch 
die dem Plutarch gleichzeitigen Pythagoreer auf, Lucius aus Etrurieu 
und die Schuler des Alexikrates' u. s. w. 

3 Die Derkyllis, die bei Antonius hinabsteigt, wird auch gefuhrt 
und belehrt von dem Schatten einer friiher verstorbenen Dienerin Myrto. 
Rhode S. 262 Anm.: ^AntoDius mochte eine solche Episode einzulegen 
namentlich durch die orphischen und pythagoreischen Vorbilder angetrieben 
sein; fur diese Schulen war ja freilich nichts wichtiger als eine authen- 
tische Bestatigung jener Verheifsungen einer seligen Unsterblichkeit der 
Gerechten und der Strafen der Unfrommen, in welcher ihre Lehre gipfelte.' 
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Docb mag zunachst noch ein Wort fiber eine Schilderung 
der Unterwelt gesagt sein, die scbon geraume Zeit vor den 
Scbriften des Plutarcb und Lukian als die wenn auch nicbi 
erste^ so docb auf alle folgenden wirksamste in romisehe 
Dicbtung aufgenommen wurde, die bekannte Hadesfabrt des 
Aeneas bei Vergil. Verwandtscbaft mit Platons Scbilderung 
ist unverkennbar, aber es wird viel mebr angefiibrt und aus- 
gefUbrt als bei diesem zu £[nden war^ und dies Neue ist, was 
keines Wortes bedarf, von Vergil nicht erfunden. Man hat Zenos, 
des einzigen StoikerS; der unsers Wissens Lobn und Strafe 
drunten annahm, Scbrift liber den Staat als Quelle beran- 
gezogen.^ Aber das ist widerlegt und bereits deutlicb erkannt, 
dafs die platonischen und stoiscben Bestandteile wenigstens 
durcb eine pytbagoreiscbe Scbrift vermittelt sein mufsten.^ 
Deutlicher ist die pytbagoreiscbe Lebre zu erkennen an etlicben 
Stellen der Georgica (namentlich IV 219 flf.) und bei Ovid an 
mebreren bedeutsamen Stellen.^ Nacb eben diesen AusfQbrungen 
geht denn aucb die Seele wieder, wenn sie gelautert ist, in 
den Atber zuriick, wie bei den Neupytbagoreern stoiscber 
Richtung. In dem secbsten Bucbe der Aeneis ist das aber nicbt 
so. Und noch yieles andere kann beweisen, dafs die Annabme 
einer pbilosopbiscben neup;tbagoreiscben Quelle durcbaus nicht 
die vergiliscbe Nekyia geniigend zu erklaren imstande ist, Nur 
die Hauptsachen, die fiir meinen Zweck von durchschlagender 
Bedeutung sind, kann icb bier kurz besprechen. Abgeseben 
von dem, was der homeriscben Nekyia nacbgebildet ist, tritt 
besonders bervor die ganz merkwiirdige Topographic dieser 
Unterwelt. Da werden zunachst in dem eigentlichen Hades 
— noch nicht dber den Acheron gesetzt sind die Unbegra- 
benen — die Seelen der kleinen Kinder genannt, derer die 
durch falschen Urteilsspruch gestorben sind, der Selbstmorder, 
derer welcbe die Liebe umgebracht hat, und zuletzt der vor 
Troja gefallenen Helden. Dann kommt ein Scheideweg: recbts 



1 Hirzel Untersucli. zu Ciceros pbilos. Schriften II 26 ff. 

2 Schmekel De Ovidiana Pythagoreae doctrinae adumbratione diss. 
Greifswald 1886 p. 69 fF. vgl. 52 ff., Philosophie der Mittelstoa 461,1. 

3 S. Schmekels Dissert, a. a. 0. u. s. 
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geht es zum Elysium, wo die Seligen wohnen, links zum 
Tartarus, wo die Frevler gestraft werden. An das Elysium 
aber grenzt ein Thai, ' in dem der Lethestrom fliefst, an dem 
unzahlige Seelen umherschwirren. Anchises erklart dem Sohne, 
dafs das die Seelen seien, die in neue Leiber eingeben und 
vorber Vergessenbeit des Fruheren trinken miifsten. Jeder 
meiner Leser erkennt sofort die 'drei Wege' wieder, die wir 
bei Plutarch -Pindar und bei Platon fanden und fUr deren 
Quelle in Anspruch nehmen mufsten. Hier aber, wo dort 
^ie Fluren der Lethe sich befinden, auf denen sich die 
versammeln, die wieder zu neuem Leben ausgehen miissen, 
hier sind da fiinf merkwtirdige Klassen von Seelen lokalisiert. 
Diese Einteilung der Seelen pafst zu jener Teilung in drei 
Gruppen nach ihrem Schicksal drunten auf keinen Fall. Homer 
teilt dielnsassen des Hades nach Mannem und Weibern^, Lukian 
gibt eine Teilung an Kara 90Xa Km 9priTpac (s. oben S. 142) 
und im KardirXouc (c. 5 und 6) deutet er eine, wenn auch nicht 
ausdrucklich als drunten dauernd bezeichnete, Einteilung der 
Toten an in Kinder, Greise, solche die im Eampfe gef alien 
sind, solche die sich wegen der Liebe selbst umgebracht haben, 
die durch Bichterspruch umgekommen, die bei Schiffbruch zu 
Grunde gegangen sind u. a. Da sind schon sehr stark ver- 
schiedene Einteilungsprinzipien yermischt : Teilungen nach 
dem Alter, in dem die Betreffenden gestorben sind, und nach 
der Todesart, die freilich bei den bello clari, den trojanischen 
Helden, kaum noch hervortritt, hat ja auch Vergil nach irgend 
einem bestimmteu Yorbild in Anwendung gebracht. Bei Silius 
tritt denn auch die Eonsequenz solcher Einteilung, nicht mehr 
durch so feine Kunst wie die vergilische gemildert, deutlich 
hervor: da sind drunten (Punica XIII) aufser den Seligen und 
Verdammten Krieger, Gesetzgeber, Landleute, Dichter, Schiflf- 
briichige, Frauen, Kinder.^ 



1 Vgl. dazu Porphyr. Trcpi Ctut6c Stob. eel. I p. 1024 flf., der sich 
daran anschliefst. 

2 Durch die Giite des Yerfassers erhalte ich w3,hrend des Druckes 
die Abhandlabg von £Norden VergiUtudien , I. Die Nekyia; ihre Com- 
poeition und ihre Quellen, Hermes XXVIU 1893, 360 f£. Ich freue mich 
sehr der yollkommenen t^bereinstimmung mit dem Hauptergebnisse 
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Auf diesen Teil der Unterwelt kommt Vergil nicht mehr 
zuriick. Der weitere Hades hat mit jenem zuerst geschilderten 
eigentlich gar keinen Zusammenhang. In der folgenden 
Schilderung des Tartarus, der Prevler und ihrer Strafen, deren 
Auswahl uns wohl auch manchen Wink geben konnte (siehe 
dariiber unten), mag zunachst nur an den Vers vom Theseus 
erinnert sein: ^edet cteternumque sedebit (611) und an das, was 



Nordens: dafs die Nekyia ^im wesentlichen entnommen ist einer pytha- 
goreisch-orphisclien Unterweltsbeschreibung'. Beide Ausfuhrungen kOnnen 
sich, hoffe ich, erganzen imd bestatigen. Freilich bin ich in vielem 
einzelnen durchaus abweichender Ansicht, und ich glaube, dafs manches 
von Norden Vorgebrachte durch meine obige freilich nur die Haupt- 
sachen beruhrende Darlegung, an der ich nichts andem zu mussen 
glaube, sich von selbsfc erledigt. So bin ich auch durchaus nicht uber- 
zeugt, dafs die zwei urspriinglich verschiedenen Untprwelten in Ein- 
klang gebracht werden k5nnen. Die Elassen der Kinder, Selbstmdrder 
u. s. w. unter die ja ganz bekanntermafsen einst wie heute im Zauber 
so bedeutsamen fiujpoi und PiaioedvaTOi (Jb. f. Philol. Suppl. XVI 792) 
unterbringen zu wollen, so manche Beriihrungen auch da sind, halte ich 
fur einen verfehlten Versuch. Was fiber die an Liebe Gestorbenen und 
die mythologischen Beispiele ausgefuhrt wird (376 ff.), billige ich durch- 
aus, aber den gefallenen Helden als ^laioeavdroic einen besonderen, doch 
irgend wie eine Strafe bedeutenden Ort anzuweisen, wSre in jeder 
antiken Unterwelt unmoglich (mCchten auch noch viel ofter unter 
solchen, die durch Gewalt umgekommen sind, theoretisch solche, die im 
Kriege gefallen sind, angefuhrt werden). Und ein Versuch die Helden 
im Elysium oh patriam pugnando volnera passi (v. 660) mit den troja- 
nischen Helden im ersten Baume der Unterwelt ganz in Einklang zu 
bringen, richtet sich eigentlich selbst durch ErSrterungen wie S. 389 
Anm. 1. Gewifs hat der Dichter mit einziger Eunst die Fugen der 
zusammengefugten Stucke uberglattet; aber wir sehen sie doch. CTnd 
die Hauptsache: wer gibt uns das Becht den ersten Baum des Hades 
als eine Zvnschenregion, die Seelen dort als noch nicht in den *eigent- 
lichen' Hades aufgenommen zu betrachten? Das kann doch niemand 
zwischen den Zeilen lesen, und der Acheron, jenseits dessen noch die 
dTa90i sind, grenzt doch deutlich genug die 'eigentliche' Unterwelt ab. 
Es ware durchaus nicht 'uberflfissig zu fragen' (S. 388), warum Vergil 
das Hauptmoment auslafst, ohne das kein Leser den Sinn entdecken 
konnte, den Norden hioeinlegen will. — An dieser Stelle mag auch be- 
merkt sein, dafs ENordens Aufsatz in der Beilage zur Munchener Allg. 
Zeitung 1893, nr. 107 (Beilage nr. 89) Die Petrusapokalypse und ihre 
antiken Vorbilder erst in meine Hande kam, als mein Manuskript im 
wesentlichen abgeschlossen war. 
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oben (S. 92) dazu bemerfet wurde. Die Scbilderung der Seligkeit 
und des elysischen Lebens — Orpheus, der Hhracische Priester' 
spielt dort zu Gesang und Tanz der Seligen (645 f.) — er- 
inuert uus bis in die einzelnen Ausdrucke hinein an das oben 
(S. 30) citierte Pindarfragment, das ja demselben Threnos an- 
gehort, dessen auf die drei Wege und das verschiedene Schicksal 
der Seelen beziiglichen Inhalt wir oben wiedererkennen und 
auf seine Quelle zuriickfiihren konnten. Die zuletzt folgende 
Schilderung des Lethethals mit den Seelen, die zu neuem 
Leben auszugehen im Begriff sind, macht es dann dem Dichter 
moglich, die Reihe der Nachkommen des Aeneas durch den 
Anchises zeigen zu lassen, indem er die kiinftigen Inkorpora- 
tionen der einzelnen angibt. Zunachst aber, wahrend Anchises 
und sein Sohn auf das Gewimmel des Lethethals hinabschauen 
und Aeneas nach dessen Sinn und Bedeutung fragt, gibt An- 
chises eine weiter ausgreifende Erklarung des Ursprungs der 
Seelen und ihrer Schicksale, die sozusagen erst die Theorie 
des ganzen Unterweltsgetriebes gibt und zugleich dem Dichter 
dazu dient, seine Beschreibung der Geschicke bestimmter 
Seelen, die in patriotischem Sinne auszudeuten ihm ein haupt- 
sachlicher Zweck ist, vorzubereiten und ganz begreiflich zu 
machen. Die Rede des Anchises aber entspricht in jedem ein- 
zelnen Satze genau dem, was wir im vorigen Abschnitt als Inhalt 
der orphisch-pythagoreischen Karapdceic festgestellt haben. Jedem 
meiner Leser wird das beim tJberblicken der Verse 724 ff. ohne 
weiteres klar sein. Gleich der Anfang entspricht genau der 
Lehre von der Entstehung der Welt und der Seelen, die wir oben 
ausfiihrlicher besprochen haben (S. 100 ff.). Ich will nur neben 
die ersten dieser Verse den Anfang des Liedes des Orpheus stellen, 
das er bei ApoUonios Rhodios singt (1 496 ff., orph. Pragm. 35): 
T^eibev b' ujc foia, kqi oupavoc Principio caelum ac terram cam- 

i^bt GdXacca posqite liquentis 

TO TTpiv €7t' dXXrjXoici \i\i\ CUV- iMcentemque globum Lunae Ti- 

apTipora luopqpq, taniaque astra 

veiKCOC e£ 6X00T0 bi^KpiGev djui- Spiritus intus dlit totamque in- 

epic ?KacTa' fusa per artus 

lib' ujc ?|U7rebov ai^v ^v ai0epi Mens agitat molem et magno se 

TCKiuap ?xo^civ corpore miscet. 
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acTpa ceXTivaiTi le Km neXioio Inde hominum pecudumque 
KeXeuGoi* genus — . 

Daza nehme man noch das oben (S. 101 f.) angefuhrte und be- 
sprocbene Euripidesfragment, und die Quelle dieser Lebre 
wird wie dort so bier niebt mebr unklar sein. Man glaubt 
wie in den Apolloniosversen den Einflufs empedokleiscber, so 
in den Vergilv.ersen anaxagoreiseber Doktrin zu erkennen, und 
es ware durcbaus begreiflicb, wenn diese Systeme im Laufe der 
Zeit auf orpbiscbe Dicbtung gewirkt und ihre Wandlung z. T. 
bestimmt batten. Ob man aber nicbt^ da gerade in den mit 
dieser Lebre verbundenen Dingen die Abbangigkeit des Empe- 
dokles von den unteritaliscben orpbiscb-pytbagoreiscben Offen- 
barungen aufser Zweifel stebt, ob man nicbt aucb bier das 
Yerbaltnis umgekebrt aufzufassen bat? Icb mufs das dabin- 
gestellt sein lassen. 

Die folgenden Verse bei Vergil weisen in die gleicbe 
Ricbtung: die feurige Natur der Seele (s. oben S. 24, 1) und 
ibr bimmliscber Ursprung, das Eingeben in den ^sebuldigen' 
Leib, den Kerker {clausae . . carcere caeco : cuj|ua — cfljuia). Aucb 
nacb dem Tode ist das Unbeil nocb nicbt beseitigt: die Seele 
tragt die Spuren des Lebens im Korper, 

peniiusqite necesse est 
Mtilta diu concreta modis inolescere miris, 

eine deutlicbe Anspielung auf die Lebre von den Narben und 
Striemen, welebe die Seele von den Lastern an sicb tragt. 
Sie zu beseitigen, sind die siibnenden Strafen da. 

Ergo exereentur poenis veterumque mahrtim 
Supplicia expendunt: aliae pandtmtur inanis 
Suspensae ad ventos; aliis sui gwrgite vasto 
Infectum eluitur sceltis aut exuritur igni. 

Die Vetera mala, die culpa primigenia werden gebiifst, und die 
Arten der Strafe sind uns sebr wobl bekannt. Schon in der 
pytbagoreiscben eic *'Aibou Kaidpacic ist Homer an einem 
Baume aufgebangt, dafs er bufse (oben S. 129), in Platons 
Gorgias sind die Seelen der Prevler drunten zur Strafe auf- 
gebangt, in den Fliissen der Unterwelt werden die Seelen 
aucb gereinigt in Platons Pbaidon, wie z. B. nacb einem 
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orphischen Fragment der. Kaidpacic eic ''Aibou (Fragm. 154) 
dieselben ev tu) 'Ax^povTi KaGaipovim. Fiir die Siihne durch 
Feuerbrand mag fiir jetzt nur auf die Fackeln der Erinyen 
verwiesen seiii; mit denen sie drunten die Seelen brennen 
(Axiochos 372*, weiteres auch fiber die lustrale Bedeutung des 
Feuers s. unten S. 197 ff.). Quisqvs suos patimur manis heifst es 
dann, und sehr fein ist da manes zur Bezeicbnung der Einzel- 
seelen gew'ahlt, wie sie durch das Leben in den bestimmten 
Eorpern geworden sind: je nachdem diese manes sind, d. h. 
durch die Stinden und Befleckungen des Lebens inficiert wurden, 
miissen wir leiden. Es scheint, als sei diese Stelle die Ver- 
anlassung gewesen, dafs manes geradezu das bedeuten kanu, 
was unten die Seelen zu leiden haben^: sie haben die manes 
abzubufsen. Denn die Seelen haben weitere Geschicke, sie 
wandern weiter in andere Korper und werden dann wieder 
andere manes. So meint es Vergil. Zunachst aber beschliefst 
er die Schilderung der Strafen nach dem ersten Korperleben 
der Seele: 

exinde per amplum 
Mittimur Elysium et paud laeta arva tenemus. 

Die Seelen also kommen alle, nachdem sie ihre Strafen ab- 
gebufst, ins Elysium. Das kann nur so verstanden werdeo, 
dafs sie, wie es in Platons Republik (p. 615) geschildert wird, 
nicht nur fiir alles Bose (zehnfach) bestraft, sondern auch fiir 
alles Gute (zehnfach) belohnt werden, und das an den Orten 
der Freude. So heifst es auch in dem Mythus des Phaidros 
(p. 249*^): KpiOeTcai hk ai \xkv eic rd uiro Tflc biKaiuJTiipia 
^XOoOcai biKTiv ^KTivouciv, ai b' eic roiipavoO riva tottov 
uTto Tflc biKTic KOU(pic0eTcai bidTouciv dHiuJc oi5 ev dv- 
0pu)7Tou eibei ^piujcav piou. tuj be x^^ioctiu diuqpOTepai 
d9iKV0U|Lievai eiri KXripujciv xe Kai aipeciv toO beure'pou 
piou aipoOviai ov dv eGeXij ^xdcTTi. So kommen in der Republik- 
stelle auch diejenigen wieder auf dem Lethefeld zusammen, 
die zuletzt an Orten der Seligkeit waren, und erzahlen von 
tier^n Herrlichkeit (p. 614®, 615*). Wenige diirfen schon jetzt 



1 Servins zur Vergilstelle manes id est suppUcia. Stat. Theb. 
VIII 84, Auson. ephem. 67. 
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fur immer im Elysium bleiben et pauci laeta arva tenemus, und 
wir erinnern uns ja, wie wir an den verschiedenen Fundstellen 
orphischer Lehre den Satz antrafen, dafs die Besten (bei Platon 
die Philosophen) viel friiher als die anderen von dem kukXoc 
der Seelenwanderung befreit und fflr immer in den Hain der 
Seligen aufgenommen werden (s. oben S. 113, 117, 119). Die 
erste Person tenemtis rechtfertigt sehr fein, dafs Anchises selbst 
schon hier ist und dem Sohne als memory der nicht mehr von 
der Lethe zu trinken braucht, alle diese Dinge erklaren und 
das Kiinftige verkunden kann. Nach diesen letzten Worten 
aber *nur wenige bleiben wir in den seligen Gefilden' kann 
es unmoglich weiter geben : *bis lange Zeit die festeingewachsene 
Befleckung beseitigt und die Seele ganz in ihrer urspriing- 
lichen himmlischen Reinheit wieder hergestellt hat/ Denn 
dafs im Elysium die Reinigung fortgesezt werde, ist auf keine 
Weise denkbar: bei denen, die dort bleiben, ist sie vollendet. 
Betrachten wir zunachst die dann folgenden letzten Verse 
des Anchises: 

Has omnis, ubi mille rotam volvere per annos, 
Lefhaeum ad fluvium detis evocat agmine magna 
Scilicet immemores supera ut convexa revisant 
Bursus et incipiant in corpora velh reverti. 

Anchises kehrt zuriick zu dem Punkte, von dem er ausgieng. 
Vater und Sohn sehen a*uf das Lethethal mit den schwirren- 
den Seelen bin; Aeneas begriflF nicht, dafs wirklich Seelen von 
da wieder ins Leben zuruck soUten (v. 719 flF.): wie das zu- 
geht, was das fiir Seelen sind, die sie sehen, will Anchises 
erklaren, um dann unter ihnen die proles suorum zeigen zu 
konnen. ^Diese alle' — er weist auf sie bin — ^ruft der 
Gott jedesmal, wenn sie den Kreislauf von 1000 Jahren 
durchgemacht haben, zum Letheflufs, damit sie ohne |Livr||LiTi 
zum irdischen Leben zuriickkehren und in neue Leiber ein- 
gehen/ Die irepioboc von 1000 Jahren ist uns wohl bekannt 
aus dem orphischen Hadesbuche, wie wir es rekonstruiert 
haben (s. S. 116^ 119), und iiber das jedesmalige Versammeln 
der Seelen auf dem Lethefelde, uber die Lehre von Xr|0Ti und 
|Livr||LiTi (s. S. 90 flF.) brauche ich nun kein Wort mehr zu ver- 
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lieren. Der kukXoc aber, die rota im ganzen hat zehn rre- 
ploboi von 1000 Jahren, wie jene Lehre angab, und nach 
10000 Jahren erst ist die Seele wieder ganz befreit von den 
Nachwirkungen ihres Siindenfalles in das Korperliche, erst 
dann ist sie wieder gottlich wie einst. Bis das erreicht ist, 
wird jenes eoocare des Gottes immer wiederholt. Nun sind 
auch jene vorhergehenden Verse bei Vergil ihrem Sinne nach 
durchaus klar: 

Donee longa dies perfedo temporis orbe 
Concretam exemit Idbem purumque relinquU 
Aetherium sensum atque atirai simplicis ignem. 

Der temporis orbis mufs ja auch ein bestimmt umgrenzter 
sein: es sind eben jene 10000 Jahre des kukXoc papuTTev6r|C. 
Wozu der Satz mit donee in dem vergilischen Texte zu be- 
ziehen ist, leidet keinen Zweifel mehr. Mussen wir diese drei 
Verse hinter die vier Verse has omnis — reverti stellen? Ich 
glaube, dafs die kleine Harte, die das Vorangehen des Satzes 
mit donee vor dem Hauptsatze zunachst hat, dadurch sich 
erklart oder beseitigt, dafs mit dem has omnis etc. absichtlich 
am Schlusse der ganzen Rede gewissermafsen mit erhobener 
Stimme hingewiesen wird auf die Seelen da drunten und auf 
den zu erklarenden Punkt zuriickgegriffen wird, um dessent- 
willen Anchises iiberhaupt redet. Durch einen Punkt statt 
des Kommas hinter tenemus und ein Komma statt des Punktes 
hinter ignem ware also die viel mifshandelte und nie verstan- 
dene Stelle in Ordnung gebracht.^ 



1 Dadurch balte ich auch die ganze Auseinandersetzung Nordens 
a. a. 0. 399 ff. fiir erledigt. Abgesehen davon, dafs mich diese Methods 
mit der Herausgabe der Aeneis im einzelnen kritisch zu arbeiten sehr 
gefdhrlich diinkt und mir diese ^hSbere' Kritik, die dem Dichter in 
'ipsa penetralia folgt', grundsatzlich zu hoch ist, wurde in den beiden 
Varianten, die Norden S. 404 hinstellt, nach unseren ErOrterungen jedes- 
mal etwas sehr wichtiges fehlen. Norden beweist ja von der ersten 
Yariante selbst, dafs Vergil so nicht schreiben konnte: dann konnte er 
doch auch im ersten Entwurf nicht so schreiben I Man kann gewifs oft 
nicht anders als einen falschen Weg gehen, so lange man nicht im Be- 
sitz aller sachlichen Instanzen ist. Was ware aus der Stelle ge word en, 
wenn man die Platonstellen in der Republik etwa nicht battel Nach- 



1 



— 158 — 

Ich braucbe kaum noch zu sagen, dafs Vergil auch diese 
gauze Lehre nicht aus Platon allein scbopfen konnte; er fand 
dort durchaus nicht alles, was er anfiihrt. Aber was e'r an- 
fiibrt, ist aufs Haar das, was wir als Lebre der orphisch- 
pythagoreischen KaTapdceic-Gedichte ermittelt baben. Ein 
solches Gedicht, in welcbem Stadium der Entwickelung dieser 
Gedichte das von ibm benutzte aucb immer anzusetzen sein 
mag^, hat Vergil verwendet, natiirlicb auch in der Schilderung 
des Elysiums, des Tartarus und des Lethethals. Ob jene 
nach Kindern, Selbstmordern, Helden u. a. geteilte Hadespartie 
auch schon in dieser Quelle stand? Bezeichnenderweise sagt 
Ancbises in seiner Rede, die doch diese Unterwelt recht eigent- 
lich erklaren soil, von diesen Dingen kein Wort mehr. Prei- 
lich kann eine Stelle des Mythus in Platons Republik (p. Q15^) 
Toiv b' €u0uc tevo|Lievu)V Kar oXiTOV xpovov piouvTU)V irepi aXXa 
^Xetev ouK fiEia |Livri|LiT]c andeuten, dafs aucb in den orphiscben 
Gedichten vom Scbicksal der kleinen Kinder drunten Beson- 
deres gelehrt wurde^, ob dasselbe wie bei Vergil und ob da- 
neben auch von den anderen Seelen wie bei Vergil, wer 
will es wissen? Hier kommt auf diese Frage auch kaum 
etwas an. 

Das ist sicher: Vergil hat direkt aus einem orphisch- 
pythagoreischen Gedicht geschopft, einem Auslaufer jener unter- 
italischen Poeme, aus denen auch Platon geschopft hatte, denen 
jene goldenen Grabtafelchen entstammen, die auch Empedokles 
und Pindar kannte, die Antonius Diogenes nachahmte, welche 
Lukian verspottet, die auch Vorlaufer waren der Schriften, 
die Plutarch, benutzte. 

Vergil hat den Anstofs gegeben zu den zahlreichen Hades- 
schilderungen der romiscben Dichter, die bis in Einzelheiten 
von ibm abhangig sind. Es kann deshalb keinen Nutzen* 



dem wir nun auch noch die Goldt3>felchen haben, verstehen wir hoffent- 
lich hier den Vergil ganz. 

1 Natiirlich nach den stoischen Einwirkungen. Sie sind ja uberall 
in dieser Litteratur spater Yorhanden uod weisen una nicht im geringsten 
nach anderer RichtuDg (s. Abraxas 83 ff.). 

2 Merkwurdigerweise wurde auch in den christlichen Apokalypsen 
von diesen freilich in ganz anderer Weise Besonderes gelehrt, s. S. 11 f. 
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haben, auch auf sie im einzelnen noch einzugeheu^ es wUrde 
uns viel za weit fuhren. Selten wird auch mit Sicherheit 
auszuiiiachen sein, woher sie die abweichenden Einzelheiten 
haben, leh darf zunachst auf GEttig Acheruntica S. 360 ff. 
verweisen, namentlich fiir Seneca, Lucan, Silius, Statius. Ich 
will nur andeuten, dafs auch weiterhin ein Entnehmen ge- 
wisser Dinge aus orphischer Litteratur weder unmoglich noqh 
unwahrscheinlich ist. Hat man doch noch zu Glaudians Zeit 
orphische Biicher gelesen, nachgeahmt und nicht wenig be- 
nutzt^ Und hier mag denn noch an die Worte eines Christen 



1 Auf etliche Clandianstellen macht micli Birt anfmerksam. Das 
Lesen orphischer Biicher erwahnt Clandian im Epithalaminm de nuptiis 
Honorii Aug. 232 ff.: 

nee volvere libros 
Be si nit aut Graios, ipsa genetrice magistra, 
Maeonius quaecumque senex aut Thracius Orpheus 
Aut Mytilenaeo modulatur pectine Sappho etc. 

vgl. carm. min. XXIII 11 (p. 300 Birt): 

Orpheos alii libros impune lacessunt. 

Ein orphischer Hymnus auf luno wird erwahnt carm. min. XXXI 33 
(p. 329 Birt), ebenda v. 26 ff. eine orphische Titanomachie. Diese Stellen 
fiihrt Birt im Index zn Orpheus an. Ebenda verweist er auf Orphisches 
B. V. Natttra und Nomos (p. 448). Das Bild von der H6hle der Zeiten 
de consul. Stilich. II 424 ff., yor dessen Thor die Natura sitzt cunctisque 
volantes dependent membris animae — ein senex schreibt auf man- 
sura iiira: 

numeros qui dividit astris 
Et cursus stabilesque moras quibu^ omnia vii^unt 
Ac pereunt fixis cum legibus — 

erinnert sehr an die Hohle der Nacht in dem orph. Fragm. 109. 110 Ab. 
Vor der ThQr sitzt Adrasteia: ^v toIc irpoOOpoic irftcr vo|uio0€ToOca toOc 
6€{ouc v6|uiouc. In der Hohle ist Phanes, der Lichtgott. Vgl. orph. 
Fragm. 84 xai ircpi ^xeCvou \x.iv (OdvriToc) 'Opq)€0c q)Ticr 

TttOra 7raT]?|p Tzoiryx. xaxA cirdoc f|€po€i6^c. 

Ob das der Greis ist, etwa als Chronos =i Eronos aufgefafst (orph. 
Hymn. XIII 6 alilivoc Kp6voc TrafTCv^Top) ? Die Seelen an der Natura er- 
innern sehr an die durch die x^^cjiiaTa auf- und niedersteigenden Seelen 
in Platons Bepublik und an die Ananke (im Phaidros heifst dieselbe 
Adrasteia), welche die Seelenwanderung bestimmt und regelt. Eine 
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etwas friiherer Zeit, eines Schriftstellers des zweiten Jahrhun- 
derts, gemabnt sein, der gerade, wo er von den Strafen im 
Jenseits spricht, deutlich auf die heidnischen Schriften, die 
ahnliches schon gelehrt batten, hinweist. Minucius Felix sagt 
im Octavius c. 35 at tamen admonentur homines doctissimorum 
lihris et carminibus poetarum illius ignei fluminis et e Stygia 
palude impios anibientis ardor is^ etc. Er kennt die heidnischen 
Gedichte sehr wohl, in denen von dem gluhenden Schlamm- 
pfuhl zu lesen war — gerade auch der Ausdruck doctis- 
simi und poetae weist in die Richtung, die wir verfolgen. Man 
darf freilich nie vergessen, wie umfangreich und mannig- 
faltig diese Litteratur war, von der uns nur so kargliche 
Bruchstiickchen erhalten sind, damit man nicht die vielen 
Zeugnisse zu einer imaginaren Grofse zu vereinigen versuche. 
Denn wie eine so aufserordentlich mannigfaltige Reihe der 
verschiedensten Kosmogonieen und Theogonieen von frilher Zeit 
bis zu den Neuplatonikern reicbt, so auch eine gleiche Reibe 
von escbatologiscben Dicbtungen gewifs nicht geringerer 
Mannigfaltigkeit. Alle die versprengten Reste dieser Poesieen 
in ein solches Werk pressen zu wollen, ware eine griindlicbe 
Verkennung des Wesens dieser immer wecbselnden mystiscben 
Litteratur. Der Gang ist bei den Theogonieen abnlicb* wie 



HShle mit zwei Thuren, durch welche die x^v^ceic xal dirofevtoic tujv 
\i;ux0jv vor sich gehen, bei Pherekydes fr. V Kern (de Orphei Epimenidis 
Pherecydis theogoniis p. 88). — Die Stelle bei Claudian in Rufin. II 416, 
die von der Seelenwanderung handelt, ist oben erw^hnt. An Vergil 
erinnert v. 491 ff.: 

Quo8 ubi per varias annis te" mille figuras 
Egit, Lethaeo purgatos flumine tandem 
Bursus ad humanae revocat primordia formae. 
Da sind ircpiobot von 3000 Jahren angenommen. 

1 Et de Stygia palude saepius ambientis ardoris ist iiberliefert. 
inferos sa^pientis ardoris Usener Jahrb. f. Philol. 1869, 416. Ich andere 
nacb cinem doctissitmis poeta,,der gewifs von Dichtangen, wie sie bei 
Minncius gemeint sind, abhSngig ist, Orac. Sibyll. II 294 ff. : 

dxcip (icT€pov aOxe 
^K TTOxaiuioO |ui€TdXou irOpivoc xpox^c diLiq)iKax^p2€i 
aCjxoOc, 6xxi (ia xolciv dxdcOaXa ?pTCi n^^iiXev. 

2 tJber die Mannigfaltigkeit in der Entwickelung der Theogonien 
vgl. namentlicb Abraxas 126 ff. 
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bei den Eschatologieen. In Athen sind die ersten Spuren 
solcher Dichtung zu finden (dort ist auch Orphisch-eschato- 
logisches in den Homer hineingediehtet), dann bliiht sie auf 
in Unterita^lien, durch Pythagoreer beeinflufst und mit deren 
Lehren untrennbar vermischt, und daran werden die mannig- 
faltigsten Werke der orphisch-dionysischen Kultvereine der 
hellenistischen Welt angeknupft haben/ und wie die theo- 
gonische Dichtung besonders in Agypten bluhte, so wird 
aucb die eschatologische dort die Forij^ bekommen haben, die 
fur die Folgezeit dauerte. Die Neuplatoniker kennen eine 
orphische Kaxapacic eic ''Aibou geradeso gut wie eine (rhap- 
sodische) Theogonie. 

Diese orphischen Eschatologieen heben sich scharf ab 
von alien anderen griechischen religiosen * oder philosophischen 
Lehren, das wird uns bereits deutlich entgegen getreten sein. 
Ihr Hauptcharakteristikum ist, dafs sie die Strafen des Jen- 
seits init einer gewissen Rohheit und Fiirchterlichkeit aus- 
malen in der Absicht zu schrecken, zu bekehren, zu er- 
wecken. Dergleichen kennt unsere ganze antike Uberlieferung 
nur aus diesen orphischen Lehren und Schriften. Volkstiim- 
lich sind hochstens ganz allgemeine Ztige geworden^, und wo 
Schriftsteller jene Dinge vorbringen und jene Bucher benutzen, 
scheiden sich stets deutlich diese eigenartigen mystischen Satze 
fur den unbefangenen Leser von ihrer Dmgebung und stechen 
grell von der ganzen iibrigen Schriftstellerei der betreflfenden 
Autoren ab. AUes was uns bis jetzt an Strafen und Qualen 
in jener ausgesuchten Schreckhaftigkeit begegnete, gieng auf 
orphische Schriften zuruck. Die litterarische Entwickelung 
der orphischen Nekyien haben wir darzustellen versucht und 
die Reste derselben aus den verschiedenen Uberlieferungen 
wieder zu gewinnen und zu sammeln. Das Hauptsachliche 
auch in dem HoUenbilde der Petrusapokalypse sind die Sunder 
und ihre Strafen. Ehe wir aber mit unseren Ergebnissen 



1 So let auch in Bom spaterhin eine Scheidung der sedes der pit 
und impii allgemeine Meinung (bei Cicero, Sallust, Properz u. s.); nach 
Aurel. Vict. Caes. 73 ruft das Volk die Terra mater und die dei Inferi 
an sedes impias ut Gallieno darent. 

Dieterich, Nekyia. 11 
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die Apokalypse des Petrus vergleichen, mussen wir die Siinden 
und Strafen der orphischen Apokalypsen nach der Entwicke- 
lung, die wir beobachten konnten, iiberschauen und zusammen- 
stellen, damit sich zeige, wie weit hier die Sundertypen und 
Strafformen analog sind und ob auch im einzelnen Orpheus 
dem Petrus die Holle geliefert hat. Das aber ist uns nun 
klar, dafs der Hades der friiheren Auffassung zu einer Holle, 
einem Orte der Strafe und der Qual fiir die Sunder geworden 
ist durch die orphiscl^n Ordensbriideit 



IV. 
Sttnder and Strafen im Hades. 

1. 

Schon in aliester Zeit raclien die Erinyen Verletzang der 
Pflichten gegen die Mutter, den Vater, den alteren Bruder 
und sie strafen den Eidbruch.^ Auch bei Homer kommt schon' 
vor, dafs sie den Fremden und Bettlern zur Seite stehen.^ 
Ausdriicklich werden in den Hiketiden des Aischylos als die 
drei Gebote, die in den Satzungen der Dike geschrieben stehen, 
genannt: den Fremden ihr Recht werden zu lassen, die Gotter 
der Heimat zu ehren und die Eltern.® Ganz ubereinstimmend 
verkiindet der Eumenidenchor des Aischylos demjenigen Strafe 
im Hades, der an Gott, an den Eltern oder am H^voc frevelt.* 

1 S. oben S. 54 ff. Auch in orphischen Versen bei Stob. flor. 79, 28 
heifst es beivai fdip KaxA "xaXav '€piv\!l€C del TOK^iuiv. Orph. Argon. 1162 
aUv '€pivOc atiuiaToc ^|uiq)uXoio — 0cT€p6irouc ^irexai. Als Zeugen des 
Schwnrs sind sie genannt in den orph. Argon. 352, ygl. orph. Lith. 589 
dpa( t' dYvdjUTTToiav '€piv6ci irdxxu ^dXoucai. 

2 Z. B. '€pivO€c iTTUJXiliv Od. XVII 476. 

3 Aisch. Snppl. 701 ff.: 

g^voici t' €0Hu^p6\ouc, 

TTpiv IH01T\i2^€lV "ApT], 

6(Kac dT€p TniiuidTWv 6i6ot€v. 
0€oOc b\ 01 tdv Ixowciv, del 
t(oi€v ^yx^P^ouc iraxpibaic 
6aq)viiq)6poic pou0OTOici Ti|Lialc. 
t6 fdtp T€KdvTUJv c^pac 
Tpixov t66' ^v Oec|ui{oic 
A{Kac T^Tpd'^rTai |ui€TiCTOTifiou. 

4 Eumenid. 269 ff.: 

6ipei 6^ KcT TIC dXXoc fjXixev ppoTcl)v 
f^ 0€6v f^ H^vov Tiv' dc€poOvT€c f^ 

IX* 
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Dieselben drei Hauptgesetze der altgriechischen Moral werden 
auch in der Folgezeit ofter erwahnt; so stirbt der euripideische 
Bellerophon getrost, da er gegen Gotter, Fremde und seine 
Angehorigen immer recht gehandelt habe^: also das sind deut- 
lich die Dinge^ die den Menscben rechtfertigen, auch wenn 
sich sein Wahrheitsdrang gegen den herrschenden Gotter- 
glauben aufgelehnt. 

Als Hauptvergehen gegei^ die Gotter hat von Alters her 
d6r Eidbruch gegolten. Er wird deshalb sehr oft besonders 
angefQhrt, z. B. schon in jener Pindarode, wo nach orphi- 
schen Lehren, wie wir sahen, der Lohn der Braven im Jen- 
seits beschrieben wird, werden besonders nur erwahnt *die an 
Eidestreue ihre Freude hatten/^ 

Wir finden die Verletzer gerade der eben genannten 
Hauptgesetze der Moral beisammen in dem Schlammpfuhl der 
HoUe in der oben behandelten Scene der aristophanischen 
Frosche: die Verletzer der £evoi, die |Lir|TpaXoTai, iraxpaXoiai 
und dmopKOi.^ Ob diese Typen zu* dem gehoren, was eleusi- 



TOKfjac q)(Xouc, 

Ixov0' ^KacTov Tf]c biKr]c in&lm, 
ILidYttc fdip "k\br]c ^cxiv ciieuvoc ppoxuiv 
Iv€p0€ x6ov6c, 

beXTOYpdcpiu bt irdvT' ^irujir^ q>p€vi. 
Vgl. 640 fF. Vgl. WSchulze Quaest. epic. 404. 

1 Ailian. n. a. V 34 toioOt6v Tiva xal tov B€XX€pO(p6vTriv i^piuiKaic 
xal jLieToXoipOxuic elc Gdvaxov TrapecKeuacjLidvov 6 GCipmibiic C»|uiv€l* ireiroiTiKc 
ToOv 7rp6c Tf|v ^auToO M'uxi^v X^YOvra ai)T6\ 

fjcB' e\c GeoOc jli^v eCicepric, 6t' t^cB', del 

H^voic t' 4iT/]pKeic oCi6' ^Koiiivec €ic q)(Xouc, Fragm. 311 N*. 

Es ist aufserordentlicb cbarakteristiscli fur griechisclie Religiosit3<t, dafs 
dieser Bellerophon doch elc Geoijc 60c€p/|C ist. Sehr merkwurdig klingt 
Fragm. 946 (Orion. Flor. Eurip. 2 p. 66, 20): 

€0 ice*, dxav TIC eOcepiIiv GOij Geotc, 

Kdv iLiiKpd GOi;), TUTX<iv€i ctUTiipiac. 

Aufserdem vgl. z. B. Eurip. Fragm. 852, 948, 949 u. a. 

2 01. II 116 f.: 

dXXd irapA ju^v ti|li(oic 

Gcuiv, o\'tiv€C ^xciipov eOopKiaic, 

dbttKpUV vdflOVTttl 

aituva* Tol 6' dirpocdpaTov 6kx^ovti 'ir6vov ktX. 

3 S. oben S. 71, 1. 
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nischer Lehre entnommen ist, oder ob sie erst orphische Theo- 
logie so formuliert hat, ist ohne weiteres nicht zu entscheiden. 

Nun erfahren wir aus dem zweiten Buche des Kallima- 
cheers Hermippos irepi tujv vo|Lio6eTa>v, dafs Triptolemos den 
Athenern Gesetze gegeben haben solle und dafs drei davon 
nach dem Philosophen Xenokrates noch in Eleusis in Geltung 
seien: foveic Tijbiav, Geouc KapiroTc dxAXXeiv, Kba ixr\ civecGai. 
Die Polemik des Xenokrates gegen das dritte wird angefiihrt.^ 
Also galten zur Zeit des Xenokrates die drei Gesetze in eleu- 
sinischer Religion. Das dritte ist oflfenbar aus den pythago- 
reisch-orphischen Kulten, die bekanntlich Pleisch zu essen und 
Tiere zu toten verabscheuten^, iibernomncieil; sie batten also 
um diese Zeit schon Einflufs auf Eleusis gewonnen. Der sonst 
mystiscben Dingen gar nicht abgeneigte Xenokrates bekampft 
diese Einfliisse. Es wird durcb jene Einwirkungen das dritte / 
Hauptgesetz von den Eevoi auf die Iwa verallgemeinert sein. 

Durcb Eleusis wurden also docb wobl jene etbiscben 
Satze alsbald fester formuliert und verbreitet, wie uns ja aucb 
oben schon mancherlei Anzeichen verrieten, dafs sittliche 
Scheidungen von vornherein die Trennung zwischen Geweihten 
und Ungeweihten veranderten und vertieften. Zu Delphi waren 
ja auch auf dem Bilde, das die Abhangigkeit von Mysterien- 
lehren der Demeter so deutlich zur Schau trug, der iraxpaXoiac 
und der i6p6cuXoc im Hades biifsend dargestellt, und der 
Tempelrauber ist fortan auch ein Typus des Frevels gegen 
die Gotter geblieben.^ Auch in dem Gesprach des Sokrates 

1 Bei Porphyr. de abstin. IV 22, p. 267, 22 ff. N : tuljv toivuv 'AO/i- 
vr^ci voiLio0€TiIiv TpiiTT6\€iLiov TTaXaiiTttTOv 7rapei\f)(pa|Li€v • irepl oO "Gpfiiir- 
iroc iy beuTdpiy irepl t«I)v vojuoGeTuiv TP<i<P€i xaOTa* 'q)aci Kal Tpiir- 
t6X€|liov *A0Tiva(oic voinoeeTflcai kqI tuiv vojliujv aOxoO xpetc ^xiEevoKpdxiic 
6 q)iX6coq)Oc \t(ei 6ia|Li^v€iv '€X€udvi xoOcbe* toveic xijuctv, BeoOc Kapirotc 

(iX^i^Xeiv, 2ipa |uii?| dvccGai* xoOc |li^v oOv 6\5o KaXaic irapa6o0fivai . 

irepl bk xoO xpixou biairopC!, x( iroxe kxX. 

2 Siatt vieles anderen weise ich bin auf Porphjr. de abstin. Ill 25 
p. 222, 2N cuYT€v^c i^|uilv x6 xiliv Xomiliv l\\nuv x^voc kxX. und das 
oben in seinem ricbtigen Zusammenbang besprochene Euripidesf ragmen t 
ebenda p. 222,4 ff.: 06cx€ cuffevOtiv 6vxujv, el q)aivoixo KaxA TTu0aT<5- 
pav Kttl ipuxi^v xf|v a()Ti\y elXiix^xa, bixaiujc dv xic dc€pf|c Kpivoixo xdiv 
olKeiwv |uii?| dircxt^Mevoc. 

3 Bei Pbaedrus append. VI 8 ff, werden jene Haupts^tze der Moral 
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und Hippias in des Xenophon Memorabilien IV 4, 19 £ werden 
diese Gesetze als ^gottliche' zugegeben: eyu) jn^v, fqpri, Oeouc 
oTjLiai Toi)c v6|Liouc toutouc toTc dv0pu»TTOic GeTvar xai 
YOip Tiapd TTciciv dvOpuJTroic irpujTOV voiniZieTai Oeouc 
cepeiv. — ouKoOv Kai Yoveac Tijuav TravxaxoO vojuiiZieTai; 
Ktti toOto, fcpr]. Weiteres wie jufi yoveac iraici iniTVucGai wird 
nicht mehr als Gottes Gesetz zugestanden.^ Man vergleiche 
damit di^ Erorterung des Platonikers Xenokrates. 

Dafs jene Vorschriften auch fruh in der Gnomenlitteratur^ 
die hauptsachlich fiir die Jugend gait, und in den Sentenzen- 
biichern, die in der Schule gebraucht warden, eine bevorzugte 
Stelle batten, ist selbstverstandlich. Schon bei Pindaros mahnt 
Cheiron seinen Zogling, den Peliden, wie gewifs damals der 
rechte Lehrer seinen Schiiler zu ermahnen pflegte, Pyth.VI 23flF.: 

lndXicxa likv Kpovibav, 

PapUOTTttV CT€p07TCiV KCpaUVUJV T€ TTpUTttVlV, 

0eu»v cepeceai- 

Tttuxac bk jiiiTTore Ti|Liac 

d|Lieipeiv fov^iDv piov ireTTpuDim^vov. 

Dies ist die 6p0d ^qprmocuva (v. 19). Und es kann kaum 
zweifelhaft sein, wie die nachstfolgenden Vorschriften des 
alten Ritterspiegels Xeipiuvoc uTToGfiKai gelautet haben werden 
nach den Versen, welche die Pindarscholiasten zu der Stelle 
anfubren, die^ wie sie ausdriicklicb sagen, der Anfang des Ge- 
dichts waren: 

€u vOv |Lioi rd ?KacTa jnerd cppeci TreuKaXijbirici 
(ppdCecGai* TrpujTov jtifev, 8t' dv b6|Liov eicaqpiKriai, 
dpbe'iLiev lepd KaXd 0eoic deiTeveiriciv. 

(Hesiod. Fragm. 182 Rz.) 

Geradeso stehen denn auch diese Regeln am Anfang der 
spaten Auslaufer griechischer poetischer Gnomenlitteratur, so 

mit etlichen anderen, die den bei Verg. Aen. VI genaDnten (wo auch der 
delphische i€p6cuXoc Phlegyas erwahnt ist) Behr §.hnlich sind, anf ein 
Orakel des delphischen Apollo zuruckgefiilirt. 

1 Weiteres dardber bei Diimmler Prolegomena zu Platens Staat, 
Progr. zur Rektoratsfeier der Universitat Basel, 1891, S. 53. Bei Platon 
kommt natdrlich der Satz von GOttern und Eltern auch Sfter vor, z. B. 
Sympos. p. 218®. 
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im phokylideischen Gedicht nach den ersten vorgeschobenen 
Satzen, v. 8: 

TrpujTa Oeov Ti|Lia, jieTdireixa be ceTo fovfiac. 

Die dem Pythagoras zugesehriebenen xpvjcfi inx] beginnen*: 

dOavctTouc ixkv Trpubxa Oeouc, v6|liiu d)c bi^dKeivxai, 
.Ti|Lia Kai cepou opKov, fireiG' fipwac dxauouc 
Touc T€ KaTax0oviouc ce'pe baijbiovac, ^vvojaa ^eZiiDV, 

TOUC T€ fOVeiC TljLia TOUC t' fitXiCT* dKT€TCtU)TaC. 

Diese Gedichte stehen, so viel Veranderangen und Einschiibe 
sie im Laufe der wechselnden Zeiten erlitten haben, noch in 
direktem Traditionszusammenhange mit den alten Gnomen- 
sammlungen. Dafs jene ersten Vorschriften nicht im min- 
desten fur jiidisch gehalten werden miissen, dQrften die an- 
gefiihrten Beispiele genugsam erwiesen haben. 

Gerade in den beiden Hadesmythen Platons, die sich am 
engsten an pythagoreisch-orphische Qaellen anschliefs^n, finden 
sich auch eben diejenigen Siinder in dem jenseitigen Strafort, 
die jenen Vorschriften entsprechen: 

Phaidon: Republik: 

lepocuXoi . eic Oeouc dce^eic 

^ * ^ , S eic Toveac dceBeic 

TraxpaXoiai J 

dvbpoqpovoi auxixeipec. 

Offenbar waren die unteritalischen HoUendichtungen noch nicht 
liber die Typen der Verdammten hinausgegangen, welche die 
alten Sittenvorschriften auch von Eleusis an die Hand gaben.* 
In der Republik werden aber noch besonders als grofse 
Strafe duldend erwahnt *die Stadte verraten oder Heere und 
in Enechtschaft gebracht haben'*, also doch wohl Vaterlands- 

1 Bel Nauck in lamblichi vit. Pyth. p. 204. 

2 So heifst es auch noch bei Lnkian im Zei)C IXeTX<^^evoc c. 18: 

KYN. T(vac KoXd2;€i jLidXicxa; 

Z€YC TOUC iroviipoOc 6ii\a6i?|, oTov dv6poq)6vouc Kal iepo^uXouc. 

KYN. jivac 6^ irapA toOc f^pwac diroir^jLiiTei; 

Z€YC. Toi)c dyaQo^Jc re xal dciouc Kai xax' dpexfjv pcpiUKdrac. 

3 p. 615^ f^ir6X€ic iTpo66vT€C f^ CTpaT6iT€6a Kal clc 6ovAe(ac ^|uip€- 
pXriK^Tec, ygl. Aristoph. Frosche 361, s. oben S. 67, 1. Die Abnlichkeit 
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verrater. Dafs solcher Frevel schou Ende des 5. Jahrhunderts 
mit den anderen zusammengestellt wurde, zeigt deutlich eine 
Stelle des Antiphon (de Her. caed. § 10), der als die drei grofsten 
Siinden angibt to dTiOKTeiveiv . . . Kai to lepocuXeiv Kai to 
TTpobibovai TfjV 7t6Xiv. War das nicht schon von alters her 
so in Geltung, so mag man sich wohl denken, dafs der Verrat 
der eigenen Stadt und des eigenen Heeres nach den Perser- 
kriegen oder auch gerade in den Eampfen des peloponnesi- 
schen Erieges neben den schlimmsten Dingen besonders ge- 
nannt und gebrandmarki zu werden anfieng. AUgemeiner redet 
von den gemeinsamen Gesetzen von Hellas in der gleichen 
Reihe Euripides (Fragm. 853 N^: 

TpeTc eiciv dpeTai toic xp^iwv c' dcKcTv, t^kvov, 

0€OUC T€ TljLiaV TOUC TC (pUCaVTttC TOVflC 
VOjLlOUC T€ KOIVOUC '€XXdbOC* Kai TttUTa bpiwv 

KttXXicTOV Seic CT^qpavov euxXeiac dei. 

* 

Eein Wunder, dafs dies Moment auch gerade die Romer her- 
vortreten liefsen. So ist nach Ciceros somn. Scip. c 3 denen, 
die dem Yaterland dienen, die Seligkeit, die er mit uns be- 
kannten Satzen ausfiihrlicher beschreibt, gesichert: qui patriam 
conservarint, adiuverint, auxerintj certum esse in caeh definitum 
locum, ubi beato aevo sempiterno fru^ntur, 

Neben solchen feststehenden Typen ist es bemerkenswert, 
wenn es schon bei Pindar heifst, dafs der, welcher auf seinen 
Schatzen liegend Uber den Armen lache, sein Leben ohne 
Ehre fUr den Hades beschliefse (Isthm. I 68). Ich erinnere 
an die Parallele unter den Bufsern der yergilischen Unterwelt 
(VI 610) ^aut qui divitiis soli incubuere repertis nee partem 
posmre suis% die uns wohl berechtigt, diesen Zug auch fur 
die orphische Quelle in Anspruch zu nehmen, der auch Pindar 
diese Angabe entnommen haben wird. 

Ein Stindertypus, der spater eine so grofse Rolle spielt, der- * 
jenige der Unzuchtigen, Ehebrecher u. dgl., kommt, was begreif- 
lich genug ist, erst spat auf. Freilich sollen schon nach Pytha- 



mit der Formal des Eisaiigeliegesetzes (Hypereid. pro Euxen. 5) ist nicht 
zufallig: auch da Wechselwirkung zwischen jenem Glauben und der 
irdischen Bechtspraxis. 
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goras (Laert. Diog. VIII 21) in der Unterwelt bestraft werden 
ol jufi WXovrec cuveTvai raic auxoiv •^vvaxii, eine sehr bemerkens- 
werte Art der Bezeichnung dieser Unzuchtigen ; dann aber 
ist die erste mir bekannte Stelle^ die solche Frevler in die 
HoUe setzt, Plautus Trin. 549 f., nach Philemon: 

Sicut fortunatorum memorant insulas, 
Quo cuncti qui aetatem egerint caste su^am 
Conveniant 

Natiirlich waren die, welehe nicht caste ihr Leben gefuhrt 
batten, im entgegengesetzten Orte des Jenseits.^ 

Diese kurz besprochenen einfachen Sundertypen fiihrt auch 
Vergil in seiner Unterwelt an: 



Freirel gegen die 
Gotter reprasentie- 
ren die Strafen des 
Ixion, Theseus, Phle- 
gyas etc. 615 f. Phle- 
gyas hatte den Apol- 
lotempel in Delphi 
angeziindet, war also 
der sehlimmste iepo- 
cuXoc. 

disdte iustitiam mo- 
niti et non temnerS 
divos 620 

qui divitiis soli incu- 
huere r&pertis 610 

nee partem posuere 
suis 611 



pulsatus parens 609 
quibus invisi fratres 

608 



vendidit hie auro pa- 

triam 621 
qui arma secuU im- 

pia 612 
fixit leges atque re- 

fixit 622 



ob adulterium caesi 

* 

612 

of. nullifas casto see- 

leratum insistere 

limen 563 
hie thalamum invasit 

natae vetitosque hy- 

menaeos 623 



nee veriti dominorum 

faUere dextras 613 

zugleich diriopKOi 

fraus innexa clientiQ09 

dominum potentem 

imposuit 621 



1 Ans Bolcher Auffiasscing ist auch nnr der Sober z bei Oyid yer- 
standlich, Amor. II 6, 49 fP.: 

Golle sub EVysio nigra nemus ilice frondet, 
Udctque perpetuo gramine terra viret. 
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Die uns bekauuten Frevel sind zuweiien weiter ausgemalt, 
wie es romische Yerhaltnisse nahe legten: z. B. die impia 
arma in den BUrgerkriegen, der Gesetzesscbaclier. Das Clienten- 
yerhaltnis veranlafst eine besondere Angabe^; freilich sind die 
in der letzten Reihe Zusammengestellten einfach die vtieOcxai^ 
von denen wir nocb horen werden. Doch sollten zuerst diese 
einfacben SUndertypen vorgefiShrt werden, die in der Hauptsacbe 
jene mystiscbe Litteratur zur Quelle batten. Auf die letztere 
selbst batten freilicb scbon allerlei weitere Lebren und Speku- 
lationen eingewirkt, von denen ein paar Worte zu sagen sind. 

In dem Hadesmyibus des Gorgias bat Platon bei Scbit- 
derung der Siinden, die sieb in den Narben der Seelen zeigen, 
offenbar von seiner eigenen Tugendlebre aus die Laster ge- 
wablt eiTiopKiai, dbiKiai, ipeOboc,'-dXaZ!ov€ia, dHoucia, Tpuq)rj, 
CPpic, aKparia, dcumLiexpia, aicxpoxric. Man siebt deutlich, wie 
die Gegensatze von coqpia, biKaiocuvT], dvbpeia, ciuqppocuvri be- 
vorzugt sind. 

Spaterbin bat dann stoisebe Lebre ganz besonders auf die 
feste Gruppierung solcber Laster eingewirkt. Die Stoiker deuteten 
ja die Hadesstrafen uberbaupt allegorisch; scbon in diesem 
Leben folge der Siinde die Strafe. Sie fassten die Laster 
geradezu als Erinyen, die den Menscben zur Strafe ftibrten. 
Aucb in den Gescbicbten von Tantalos, Sisypbos u. s. w. fanden 
sie bestimmte uirovoiai, so bei jenem die Habsucbt, bei diesem 
den Ebrgeiz. Besonders baufig treten bei ibnen als Poenae 
oder eben als Laster bervor q)iXr|bovia {ItAXuria), q)iXoTrX«uTia 
((ivaritia)j q)iXoboHia (ambitio) und nicbt selten kommt nun 
binzu beicibaijLiovia {super stitio)} Aucb (p06voc kommt wobl 

8% qua fides dubits volucrum locus tile piarum 
diciiury obscenae quo prohibentur aves etc. 

Bei Vergil sind merkwCirdigerweise im Elysium (AeD.YIeei) sacerdotescasti. 

1 Daruber mehr jetzt bei Norden Hermes XXVIII 1893, 391 f. 

2 Viele Belege bei Norden Jahrb. f. Phil. Suppl. XVIU. 881 ff. 
BOser Zauber wird fruh aucb rechtlich mit Strafe bedroht (scbon in den 
zwSlf Tafeln; vgl. aucb in der Fpdxpa xotc Fa\€(oic Cauer del.* p. 175 
nr. 253,2: al Zi, tic KaTiapai!ic€t€ Fafipevop FaXeio). Sp3.t erst wird Magie 
im allgemeinen bestraft; bekannt sind die Yerfolgungen 8p9.ter Zeit (cod. 
Theodos. IX tit. XVIII 5, Ammian. Marcellin. XXIX 1, vgl. Abel praefat. 
za Orpb. Lithica 2f.); die Stellnng des Zaubers and der Magie im Becbt 
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hinzu^/ und es werden auch als die drei Laster, welche die 
MeDschen zu alien Verbrechen treiben, genannt ira, cupiditas, 
libido? So kommen diese Zusammenstellungen immer fast 
gleich Yor bei Varro, Horaz, Persius, Plutarch und an vielen 
andern X)rten. 

Gerade bei Plutarch in dem oben behandelten Hades- 
mythus in de sera num. vind. ist die Einwirkung jener Auf- 
stellungen deutlich zu sehen. Drunten werden besonders be- 
straft die, welche Sevoi urogebracht haben, dann aber wird 
entsprechend gesiihnt )Livr|ciKaKia und KaKO0u|LAia, dirXriCTia und 
irXeoveEia. Weiterhin werden, namentlich bei Erorterung der 
Narben der Seelen, genannt: dveXeuOepia, TiXeoveHia, djjLAOxnc, 
TTiKpia, dKpacia irepi fjbovdc, KaKOVoia laexa qpGovou, Piaioxric, 
djuaOia, qpiXribovia. Es bedarf keines Wortes, wie die stoische 
Ethik, unter deren Einfluss ja fast das ganze spatere Alter- 
turn steht, solche Lasterkataloge bestimmt, ja geschafifen hat. 

Welcherlei Anschauungen mag Lukian wiedergeben, wenn 
er aufzahlt jiioixoi, TiopvoPocKOi, xeXujvai, K6XaKec, cuKoqpdvxai, 
ttXoucioi, xoKOYXuqpoi, Itti ttXouxoic Km dpxaic xexuqpujju^voi, 
dXa26v€C (Nekyom. c. 11), wozu dann ipeucdjiievoi (vera hist. II 31), 
dvbpoqpovoi, lepocuXoi (Zeuc dXeyx- c. 18) u. a. kamen? Dafs 
die einzelnen Hauptsunden immer weiter specialisiert werden, 
ist natiirlich und braucht nicht im einzelnen ausgefuhrt zu 
werden. So sind denn die Siinden der Apokalypse z. T. ohne 
weiteres aus dieser Entwickelung zu verstehen: die Hurer, die 
Weiber, welche die Leibesfrucht abgetrieben haben, die, welche 
unnatUrliche Unzucht getrieben haben — die Morder — die 
ipeubojudpxupec — die Beichen, die Witwen und Waisen ver- 
nachlassigt, die Wucherer .und Zinsnehmer. Andere Typen 
sind erst aus anderen Entwickelungen hinzugekommen. Die 
Gotzendiener bringt natiirlich jfidische Anschauung herzu. 

zu yerfolgen, wS,re eine dankbare Anfgabe (vgl. auch Hatch Griechentum 
und Ghristentum, fibers, y. Preuscheu, 212). 

1 Plat, de sera num. vind. p. 656^. 

2 Z. B. Lact. inst. div. VI c. 19, 4 von den Stoikem: tres sunt 
igitur affectus, qui l^amines in omnia fadnora praecipites agunt: ira 
cupiditas libido, propter ea poetae tres Fur i as esse dixerwnt, jquae 
mentes hominum exagitant: ira ultionem desiderat, cupiditas opes, 
libido voluptates. 
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Die Reihe von Frevlem, welche die bisherige Ubersicht 
griechischer Quellen ergibt, stelle ich gleieh mit noch anderen 
altchrifitlichen Zeugnissen zusammen, damit man sehe^ bis zu 
welchem Grade sie zu jenen stimmen (s. die Tabelle S. 174 und 
175). Selbstverstandlich ist der Einflufs des Dekalogs in den 
christlichen Lasterkatalogen sehr stark; aber eine Anzahl yon 
Angaben und Ausdrucken ist so deutlich nach der griechischen 
Anschauung gepragt^ dafs sich die iibrigen erst spater yon 
anderer Seite aus in ehristlicher Entwickelung selbst hinzu- 
gekommenen ganz yon selbst ausscheiden. Die Arten, die 
der Hirt des Hermas aufftihrt (s. Harnack in seiner Ausg. 
p. LXXIX)^ und einen Katalog aus gnostischen Schriften 
(s. Schmidt Gnostische Schriften in koptischer Sprache S. 411) 
habe ich gleieh beigefQgt. Namentlich die besondere Elasse 
der ^Verrater und Anklager' im Hirten zeigt, dafs man unter 
den Christen, die schon Verfolgungen zu erdulden hatten und 
die Verrater-aus ihren eigenen Beihen heryorgehen sahen — 
denn nur yon Christen wird geredet — , dafs man da erst 
solche Typen unterscheiden konnte* Ebensa fiihlt man aus 
der Angabe derer, die den Weg der Wahrheit yerlassen und 
falsche Lehren yerbreiten, die Polemik einer Zeit heraus, die 
schon mit Irrlehren und Irrlehrern kampfte. Und auch die 
pXdcqpTijaoi und ipeuboirpoqpfiTai sind jedenfalls nicht ohne christ- 
liche oder doch judische EinflUsse zu denken.^ Diesen letzteren 
stellen sich sofort an die Seite die Typen der Apokalypse oi 
pXacqpTijLAoOvrec tfjv obov xfic biKaiocuvrjC , oi pXacqpTHLAfjcaVTec 
KQi KttKUJC eiirovTec Tfjv 6b6v xfjc biKaiocuvric, dTrocTpeqpovxec 
TfjV biKaiocuvTiv, 01 biu)£avTec roue biKaiouc Kai ireipabovTec 
auTOuc, 01 dqpevxec xrjv 6b6v xoO. 0eoO. Auch. das Buch des 
Hermas gehort in die erste Halfte des 2. Jahrhunderts. 

Nun aber moge man noch eine andere Zusammenstellung 
uberblickeU; die eine Gruppe merkwiirdiger Litteraturdenkmale 
ohne weiteres eng yerbindet^ (s. die Tabelle S. 176 f.). Nur 

1 Etwas immerhin iihnliches ist es, wenn schon nach Pythagoras 
Homer und Hesiod drunten gepeinigt warden dvO' div elirov irepl GetUv, 
LDiog. VIII 21. 

2 Auch hier wird die Tabelle uberzeugender reden als lange Aus- 
einandersetzungen. Die betreffenden Schriften gehen, soweit sie solche 



— 173 - 

hier und da ist auf Verwandtschaft dieser Schriften ge- 
legentlich hinge wiesen.* Auch hier kann ich nur die haupt- 
sachlich in Betracht kommenden Punkte kurz herausheben. 

Die bibaxfj tujv biubeKa dTiocToXiDV, deren Vorschriften, wie 
sie in cap. 2 und 3 und dann cap. 5 gegeben werden, — dafs 
I 3 — II 1 die recht eigentlich christlichen Zusatze urspriinglich 
fehlten, ist durch eine ganze Anzahl Schriften, welche die 
Didache ohne diese Verse benutzen, aufser ZweifeP — hier 
in alien hauptsachlichen Ausdrticken vorangestellt sind, ist 
mit Sicherheit der Zeit zwischen etwa 120 und 165 zuzu- 
weisen^ und man hat bereits ^erhebliche', ja nahezu schlagende 
Griinde dafur beigebracht, dafs die Schrift nach Agypten ge- 
hort.* Sie gibt uns einen Einblick in die merkwtirdige Art 
alter Christengemeindeh in diesem Lande, dessen ^alteste Ge- 
schichte' in kirchengeschichtlicher Beziehung ^fiir uns ein 
Vacuum ist'.^ 

Von dem pseudophokylideischen Gedicht habe ich nur 
einige Hauptsatze zugeschrieben, welche die Verwandtschaft 
mit der Apostellehre durchaus noch nicht erschopfen, aber 
doch fiir unsern Zweck genugend veranschaulichen. Nament- 
lich die Reihe von Hauptsatzen des Anfangs entsprechen fast 



Sdndentypen angeben, so zieml5feh ganz in diese Znsammenstellung auf. 
Die abgekurzten Satze der Tafel werden ohne weiteres verstandlich sein. 

1 S. jetzt Hamack Geschichte der altchrietl. Litteratar I 87. 

2 Auf die Verwandtschaft zwischen Didache und Ps.-Phokylides 
hat Usener zuerst aufmerksam gemacht bei Bemays Gesamm. Abh. I, 
VI 1 ; nachher hat eigentlich nur Rendel Harris in der Ausgabe der Di- 
dache (The teaching of the Apostles, Baltimore-London 1887) diese Ver- 
wandtschaft durch eine sorgfaltige Zusammenstellung (auch mit einer 
Anzahl Sibyllinenversen) illustriert, S. 40 ff. Bei der Petrusapokalypse ist 
nur James in seiner vorziiglichen Abhandlung und Ausgabe der Apoka- 
lypse liber allgemeine Andeutungen der Verwandtschaft zwischen Apoka- 
lypse, Sibyllinen, Phokylidea hinausgekommen, S. 78 ff., worauf ich hier- 
mit angelegentlichst verwiesen haben will. Irgend welche Folgerungen 
zieht er freilich nicht. 

3 Harnack Ditiache, grofse Ausgabe, 158 ff. Die Zeit des Hirten 
des Hermas ist nicht so fest zu umscbreiben, als dafs man daraufhin 
die obere Zeitgrenze noch weiter hinabrucken diirfte. 

4 Harnack a. a. 0. 159 ff., 163 ff. 

5 Harnack a. a. 0. 163. 



— 174 - 



£ir{opKOt 
i€p6cuXoi 



Apoc. loh. XXI 8 
Apoc. loh. XXII 15 



Gal. V 19 



I Cor. XI 9 
RSm. I 29 ff. 

6€0CTUT€lC 



GolosB. Ill 6ff. 
pXaccpriiLtia 



Hermas Past. (a. 
Hamack ed. mai. p. 

LXXIX) pXdc(pTiMoi I 

di dq){ouciv Ti]v 666v 

Tf)v dXT]6ivf|v 

GnostischeWerke 
(s. GSchmidt Gnost. 

Schriften in kopt. 
Sprache, S. 411) 

Flncher, Lasterer 

Apokalyps. Petr. 
pXacq)ii|LioOvT€C I, cf. 

II, VII; dq)^VT€C Ti]V 

6b6v TOO e€oO XIV 



Trarpa- 

Xotai 

etc. 



YoveO- 

av 
dirci- 

eelc 



dv&po- 
q>6voi 



(povdc 
qpov^c 



q)6voi 



|ul€CT0l 

(p6vou 



M5rder 



qpov^c 
IV 



q)iXii6ov(a (libido) 
dKpacia irepl y)6ovdc 



ILtoixoi 
iropvoPoaco{ 



Tr6pvoi 
Tr6pvoi 



fioixeia, iropvcia, 

dKaOapda, dc^- 

•f€ia 



Tr6pvoi, ^oixo{, 

jnoXaKoi, dpc€vo- 

Kolxai 

Schande von 

Weib mit Weib, 

Mann mit Mann 

(v. 26, 27) irop- 

V€(a 



iTOpveia, dxaOap- 

da, irdOoc, dm8u- 

|ui(a KttKi?!, atqcpo- 

Xofia 

^mOujbiiiTiKoi, 

Tr6pvoi etc. 



PSiderasten n. S.. 

iLioixoilll; oi |Liid- 
vavT€C Td cu[j|LiaTa 

K€C dvacTp€q)6|Li€- 
voi — atcuYKOiinii- 
8€kai dXXriXaic ibc 
dv dyi]p irpdc t^- 
vatKa XI cf. V. 



dirXiicria 



(ptXo6oS{a 

(ambitio) 

xOqpoc ^Til 

dpxalc 



fidOai 

Kdl^Ol 



jui^eucoi 



^Ppicrai, 

Oircpfiqpa- 

voi, dXa- 

Z;6v€C 



Hoch- 
mutige 



175 - 



^J€UCdi|Ll€VOt 



^ivr^ciKaKfa, 

KaKoOu|Lt{a Ka- 

K6voia |li€tA 

q)66vou, 
iTiKpia (ira) 



fiiriCTOi, irdv- 
T€c oi i|;€u6dc 
irdc 6 q>iXiI)v 

Kttl TrOlOJV 

\};eO&oc 



\|;i0upiCTa(, 
KaraXdXoi 

|Ll€CTOl 66XOU 



elc dXX/|Xouc 



KpiTtti 



it;€u6ondp- 
Tupec VIII 



^XOpcw, ?p€ic, 

2f^Xoi, 6u|Lio{, 

^piGCtai, 61x0- 

craciai, aip^- 

ceic, (p86voi. 

XoiSopoi 



TtovTipia, Ka- 

Kia, fiecTol 

q)86vou, ?pi- 

60c, KaKOT]- 

6€(ac, ^(p€Dp€- 

Tal KaKiI)v, 

dc\!»v8€T0i, 

dcTOpToi, 

dCTTOVboi. 

dpTn, 6vj|Li6c, 

KQKia 



KaraXdXoi 



Verlaumder 

(XIII?), 8. u, 
S. 209 



TrX€ov€S(a 
(cupiditas) 

qpiXoTiXouTia. 
TOqpoc ^irl 

uXoOtiuv, to- 

KOYX\J(pOl, T€- 

Xuivai. 



irXeov^KTat, 
icX^irrai, fip- 

dv€X€lf||LlOV€C 

TiXeoveHCa 



'FrX€ov€H{a 



di bid t6v 

irXouTov 

dirapvoOvxai 

t6v xOpiov 



Rauber 

irXouToOvxec 
Ktti Tip itXoO- 

Tip a^TOJV TTE- 

iroiedTCC Kttl 
ui] ^X€r|cavT€C 
6pq)avoOc Kal 
Xi^pac IX, oi 

6av€i2[ovT€c . 
Kttl diraiToOv- 

T€c t6kouc 
t6kujv X 



KdXa- 

K€C 



bciXoi 
kOvcc 



6€iX{a 



6€lCl- 

6ai|yio- 

v(a 
(super- 
stitio) 



<pap- 

)LiaK€lC 

<pap- 
)LiaKo{ 

(pap- 

fLAQKCia 



etbiuXo- 
Xdxpai 
elbiuXo- 
Xdxpai 

elbuiXo- 
Xarpfa 



elbujXo- 
Xdrpai 



elbuuXo- 
XaxpCa 

€l6ujXo- 
Xdxpai 



01XIV€C 

TOtIc ibimc 

Xepcl 

Hdava ^au- 

TOIC ^iroiT]- 

cav dvxl 

GeoO XII 



(dela- 
tor €8 et 
prodi" 
tores), 
irpo- 
b^xai 



ol hxiii- 

HavTCC 
xoi»c 
6iKa(- 
ouc Kal 
Tiapa- 
66vx€C 
aOxoOc 
VI 



176 — 



Didache 

0{)K ^TnopKf|C€ic I 

pXacq)Ti|Liia | €i }xi] 

^YKaxaXiTTTic ^v- 

ToXAc Kupiou, 

(puXdHeic b^ & 

irap^Xapec |lii^t€ 

irpocTiGelc |Liif|T€ 

dq)aipuiv | vgl. 

XI 2 ^av b^ aOT6c 

6 bibdcKUJV CTpa- 

cpeic 6i6(icKT| 
dX\T]v 6i6axi?iv €ic 
Td KaraXOcai — . 



Phokylidea 

irpdjTa 6€6v Ti^a 
|UT]6* €TriopKf|cric 



Ti|Lia 

ceto 

Yovfjac 

KttXdv 

Heivi- 

2€IV 



Sibyllin. II 
255—286 

pXdc(pr)|uiov 6Tr6coi 

\xi-xayf dOdvaxov 

9€6v ^Y^aT^Xei- 

i|;av 



Apocalyps. 
Petr. 

PXaC(pT]|LloOVT€C 

riyv 6b6v tt^c 5i- 
KttiociJVTic 1 1 diro- 

CTp^q)OVT€C T^V 

biKaiocOvTiv II I ol 

pXac(pT]|Liif|cavT€c 

Kttl kokOjc €lTr6v- 

T€C Ti\V 6b6v Tf]C 

biKaiocOvTic VIT 
01 dqpdvTCC Ti]v 
66dv ToO SgoO 
XIV 



ou q)o- 

V€UC€IC 

q)6voi 



XcTpa 
|biia(- 

V€IV 



Yovetc 
KdXXi- 

TTOV, 

rjirei- 
er]cav 



q)6vouc 
^iroiTi- 

cav, 
6coi 6^ 

cuvi- 

CTOp^C 

elcil 



oO |L101X€UC€IC I Oi) 

Tropv6iic€ic I (iOl- 

Xeiai I ^TTiGuimiai 

Tropv€iai I alcxpo- 

XoYia 



oO TraiboqpOo- 
pf|C€ic I oO q)0- 

V€liC€lC TdKVOV 

ky (pop^ ^ oub^ 
T€vvT]8^v diro- 

KT€V€lC I (pO- 

veic T^KVOJV 
q)6op^c irXd- 
c^axoc 6€o0 



YaiLioxXoirdeiv | 

dpceva Kuirpiv 

6piv€iv j CTrdpibiaTa 

^i\ KXcirreiv | f\ 

bi iroXXf] Tpuq)i?i 

irpdc djLi^Tpouc 

^XKer' ^pUJTac | 

allerlei Unzucht 

V. 177 ff. 



}xr]bk. fvvt] 
(peeipoi Pp^- 

CpOC IflPpDOV 

IvboOi To- 
crpdc }xr\b^ 

TEKOOca KDClv 

(ii\\fr] Kttl f\)- 
\\i\v ^Xujpa. 



qpiXdpTUpoc I o(jK 

^€O0VT€C TTTUDX^V 



KX€\|;iTa|Lioi | ti?]v 
cdpKtt dceXTeiaic 
|uiidvavT€c I 6tt6coi 
Z[ujvi?|v Tf)v Trap- 
9€viirf|v dir^ucav 
XdOpT] |LiiCY<i^i€voi 



01 q)0- 

V^CKttl 

ol cuv- 

€i66- 

T€c ab- 

TOIC IV 



al TTp6c |uioix€iac 

KOC^Tieeicai — ol 

cu|uimT^vT€C a6- 

xaic TiD |Liidc|LiaTi 

TT^c jLioixeiac III 

ol |uidvavT€c rd 

cii)|uiaTa ^auTiiiv 

ujc -pjvaiKec dva- 

cTp€q)6|Li€voi, al 

bl |lA€T' aiiTiIiv 

YuvalKEC auTtti 

fjcav al cuYKoi|biT]- 

Oelcai dXXriXaic lijc 

dv dvr^p 'Frp6c t^- 

vaiKtt XI 



|uif) irXoureiv dbiKuic 

|Lif) eXTp€ TT^nTa I , 

TTTiuxtfi euGO bibov ;i 

ttXoOtov ^xiuv^iyv 

Xetpa ireviiTeOouciv 

6p€Eov I qpiXoxpHMO- 

cOvT] M^Tiip KaK6TTl- 

Toc dirdcTic | iir\b^ 

Xpr|CTr)c I \ii] TCtvjpoO 

^irl TrXoOxtu | irXoOTOu 

IAY\ q)€i6ou 



Sccai 6' ^vl 
YacT^pi (p6p- 
TOUC ^KTpib- 
CKOUCIV, 6coi 
TOKETOUC f)i- 

iTTOuav d9^- 

C|LIUJC 



al fif o|^oi cuX- 
Xa^oOcai Kai 
^KTputjcacai V 



TOKicrai xai t6kov 
^K t6kujv cuvaGpoi- 

20VT€C Kax' OIKOUC, 

dpqpaviKOuc X^P^^ '^^ 

KaTapXdiTTOuciv 

^Kacxa 



ol irXouToOvTCC Kai 
Ti^ ttXoOtiu aOxujv 
ireiroiedTec xal ^f) 

^X€/|cavT€c 6pq)avoi)C 
KOl X'f\poLC IX ol 

6av€i2ovT€C Kai dirai- 
ToOvTCc t6kouc t6- 

KUUV X 



1 qpop^ fiir q)6op^ ist eine 
schlagende Besserung von Wil- 
helm Schulze. 
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genau denen der Didache. Die andeutenden Stichworte der 
Tabelle werden dem Nachprilfenden hinreichende Anhalts- 
punkte und auch ohne weitere Erklarung verstandlicli sein. 

Seit Bernays' vorziiglicher Abhandlung pflegt man dieses 
phokylideische Gedicht fur das Werk eines hellenistischen 
Juden zu halten; nur hier und da^ namentlieh von Harnack 
ist betont, es stamme von einem Christen. Beide Ansichten, 
kann man sagen^ sind falsch und sind richtig zugleich. DaTs 
eine grofse Anzahl von Satzen und Vorschriften direkt nach 
jddischen Scbriften des alten Testaments formuliert ist^ kann 
nach Bernays' Ausfiihrungen gar keiuem Zweifel unterh'egen; 
ebensowenig lafst sich aber bei einigen wenigen Stellen be- 
streiten^ dafs sie nur aus bereits christlichen Ansehauungen 
heraus so ausgesprochen werden konnten. Wir sahen bereits 
oben, dafs das Wort von den Gottern, zu denen die Seelen 
der Toten werden, recht wohl mit griechischer Anschauung 
zu vereinen ist*; freilieh auch Christen konnten so sprechen, 
niemals aber Juden. Es zeigte sich auch bereits, wie der 
Satz von Gott und den Eltern, der nach den ersten ohne 
Zweifel durch den Dekalog beeinflufsten , aber auch nicht 
aus ihm allein erklarbaren Satzen (z. B. jLir|T* apceva Kuirpiv 
opiveiv) folgt, so recht in die Reihe griechispher Moral vor- 
schriften pafst. Und so ist es noch mit manchem andern 
Satze. Zu v. 5 \xr\ ttXoutciv dbiKiDC, dXX' e5 6ciujv pioxeiieiv 
vergleiche man den Satz des beriihmten Skolions von den vier 
Gltickseligkeiten to rpiiov bk TrXouxeTv dboXujc (Bergk* III 
p. 646, 8) und den alten Vers der theognideischen Sammlung 
145 f.: 

pouXeo b' eucepewv 6XiT0ic cuv xPHMCiciv okeTv 
fj TrXouTcTv dbiKiDC xpil^dxa iracdjiAevoc, 
ahnlich dem solonischen Ausspruch, Fragm. 12, 77, 
Xprmaxa b* ijueipo), dbiKUuc hi TreTrficOai 
ouK iQiXii) — , 
gewifs eine immer weiter fortgepflanzte griechische Gnome.* 
Zahlreiche Stellen konnen beweisen, dafs jenes dreifach va- 

1 S. oben S. 88, 2; Bernays andert deoi in vdoi. 

2 ^i\ itXoOt€i KaKOuc steht auch untcr den dem Thales zugeschrie- 
benen Satzen bei LDiog. I 9. 
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riierte TrdvruDv lutexpov fipicxov (v. 69), KaXov b* Im jaexpov 
ttTraciv (v. 14), x6 yap M^xpov dcxiv fipicxov (v. 98) eine alte 
griechische Sentenz ist.^ Auch in den so vielfacli verwandten 
pythagoreischen XP^cfi Ittti steht |LA€xpov b' em iraciv fipicxov 
(v. 38). Wie bei Theognis Kaipoc b' im irficiv fipicxoc er- 
lialten ist (y. 401) , so steht dieser Satz auch in Hesiods 
Werken und Tagen (v. 694), wo unzweifelhaft inexpov fiir xaipoc 
gestanden hat: 

jLx^xpa qpuXdccecOar juexpov b' im iraciv fipicxov. 
So wird bei Macrobius (Sat. V 16, 6) der Satz als homerisch 
citiert^: ein alter Paroimiakos wie jene, die Usener (altgr, 
Versbau 45flF.) besprochen hat. 

Die Vorschrift juf) kokov €u ?p2ijc (v. 152) wird sich auf 
keine andere Weise Verstehen lassen als aus altgriechischer 
Tradition, die sich bis hierher bewahrt aus Satzen wie jenem 
theognideischen (v, 105) 

beiXouc^ €u fpbovxi jLiaxaioxdxTi x«pic ^cxiv. 
Den Vers fuUen bei Phokylides die Worte cireipeiv icov ?cx' 
evi iTOVxiu, bei Theognis lautet der zugehorige Pentameter: 

Icov Kttl C7T€lp€lV TTOVXOV dXoC TTOXlflC. 

Der Zusammenhang der gnomologischen Tradition ist auch 
hier deutlich geuug. Die Kegel (v, 48) 

\xr\h^ ?xepov k€u0oic Kpabiij voov, dXX* dYOpeuujv 
erinnert an alte Verse wie den Iliasvers (IX 313) 

oc x' ?T€pov jLxev KCuGq ivx qppeciv, fiXXo hk emrj. 
So ware noch manches anzufuhren.* Nur zu dem folgenden Vers 

jLiTib' ibc TrexpoqpufjC ttoXuttouc Kaxd x%ov djiAeiPou, 
der nach Bernays' so geistvoller Auseinandersetzung (6es. Abh. I 
210 flf.) sich gegen jene griechische Schmiegsamkeit und Ver- 
satilitat richtet, die schon Theognis' eben mit jenem Ver- 

1 Nauck de Fythagorae aureo carmine hinter lamblichi vit. Pyth. 
p. 222. 

2 S. Nauck a. a. 0. 

3 6eiXo0c bezeichnet ja bei Theognis das gleiche wie xaKoOc. 

4 Z. B. auch v. 27 6 pioc Tpox6c, wozu Bernays Ges. Abh. I 206, 1 
auf Lobeck Aglaoph. 905* verweist. 

5 V. 215 ff.: 

TTOuXOirou 6pYf^v kxe TroXuirXdKOU, 8c iroxl ir^xpri, 
T^ iTpoco|iiXf|cri, Totoc ibeXv ^(pdvr^. 

12* 
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gleich des Polypen empfiehlt, mag auf die Verse des Ion 
von Chios verwiesen sein (Fragm. 36 N*) : 

Km Tov TreipaTov irXeKxavaic dvai|LAociv 
CTUTUJ juexaXXaKTfipa irouXuirouv Xpo^c, 

zum deutlichen Zeugnis, dafs auch die entgegengesetzte Mei- 
nung schon in altgriechischer Weisheit vertreten war. 

Weiterhin lassen sich in dem Gedlehte eine ganze Anzahl 
Satze als stoisch erkennen, so v. 153 -—173 von dem KajLiaxoc 
aller Wesen, auch der Gestirne (jLACXKapec), v. 63flf., was von 
opTH; ^flvic, lr{koc gesagt wird, v. 67 die Unterscheidung des 
doppelten ?pu)c , v. 70 ff. die Auseinandersetzung uber das 
qpOoveiv und die fiqpGovoi Otipavteai und die 6jLA6voia des Welt- 
alls/ Auch das, was von dem SttXov jedes einzelnen Wesens ge- 
sagt ist, das ihm Gott gegeben habe (v. 124 — 128) — dem Men- 
schen aber habe er den X6yoc verliehen — wird aus solchen 
Gedankenkreisen stammen. Das Judische in dem Gedicht nach 
Bemays anzufuhren ware sehr Gberflassig, und das Christliche 
ist sehr gering, aber es ist vorhanden.* Dafs wir ^konkrete 
christologische Lehrstucke, wie sie in den Zeiten vor Fixierung 
der christlichen Urkunden weit mehr noch als die Moral von 
Freund und Feind gepredigt oder angegriflfen wurden' — wie 
Bernays meint (a. a. 0. 216) — vergeblich suchen, wird es 
nun, da wir die Lehre der zwolf Apostel kennen, nicht mehr 
unmoglich erscheinen lassen das Moralgedicht auch in christ- 
lichen Gemeinden gebraucht zu denken; entspricht es doch 
z. T. so genau den Lehren und der Art jenes alten christ- 
lichen Katechismus. 

Es lafst sich recht wol annehmen, dafs alte griechische 
Gnomensammlungen, die des Phokylides Namen trugen wie 
unsere Hheognideische' Sammlung den des Theognis, und die 



Kp^ccojv Toi coq>ir] T^vcxai dxpoTriTic. 
Die Herkunft dieser Yorschrift aus alter episch-didaktischer Poesie er- 
weist Bergk comment, de reliq. com. attic. 219 f. Weiteres ist angefuhrt 
Bernays Ges. Abhandl. I 211, 1 — 3. 

1 Darauf hat PWendland hingewiesen Neae Fragmente Pbilos 145. 

2 Einige Anklange an Stellen des nenen Testaments fuhrt Heinrici 
an in den Theolog. Abhandl angen Carl v. Weizs§.cker gewidmet S. 333, 2. 
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echt Phokylideisches entbalten haben , sich uamentlich im 
Schulgebrauch f ortpflanzten ^ yerSnderten, verminderten und 
vergrofserten. Die sokratiscbe Padagogik hat mit Yorliebe 
solche Sammlangen verwendet^ and Isokrates z. B. wiinscht 
ausdrQcklich solche Zusan^menstellungen zu praktischem Ge- 
brauch (ad Nicocl. §43).^ Den starksten umgesialtenden Ein- 
flufs wird die Lehre und Moral der Stoa^ die vom 3. Jahrhun- 
dert an so breit liber das antike Leben sich ausdehnte und so 
tief in alle Schichten eindrang^ gewonnen haben. Eine solche, 
daher schon stark beeinflufste Gnomensammlung aber war 
gewifs auch in Alexandria in Schule und Leben bekannt und 
beliebt. In Alexandria entwickelte sich jenes Gemisch von 
Lehren und Volkern, das wir heute viel besser, als Bernays 
es konnte^ yerstehen und in einzelnen Gruppierungen kennen. 
Wie stark dort Jiidisches eindrang in die griechische Philo- 
sophies eindrang in die griechischen Eulte, sich verband mit 
Pythagoreisch-Orphischem zu essenischen, zu therapeutischen 
Ordensgenossenschaffcen, wissen wir ziemlich genau. Man denke 
sich in irgend welchem derartigen stark jUdisch beeinflufsten 
Verein die OujKuXibou YVW|Licti gebraucbt, weiteriiberliefert und 
umgestaltet. Und es fehlen yielleicht auch nicht ganz die 
Spuren des damals immer machtiger werdenden pythago- 
reischen^ oder^ so darf ich wohl sagen, orphischen Einflusses. 

SoUten ganz zufallig am Schlufs des ethaltenen Gedichts 
die Ausdriicke xaGapjiAoi und jnucTrjpia stehen? Werden doch 
uber einzelnen Teilen der XP^cfi firri, die ganz in dieselbe Art 
gnomischer Poeme gehoren und ihrer Grundlage nach aus 
derselben Zeit stammen werden, mag auch die Form manche 
Spuren noch spateren Gebrauchs tragen, werden doch da tJber- 
schriffcen eingesetzt wie TrapacKeurj, KdOapcic, xeXeiOTTic^, die ganz 
deutlich der Mysterienterminologie und den Stufen der Ein- 



1 S. Bergk Griech. Litteratargesch. II 316. 

2 Die schwierigen Verse 100—108 will ich hier nicht erCrtem; 
jddische und py thagoreisch - stoische Unsterblichkeitsauffassang scheint 
mil' da unvermittelt nebeneinander zn stehen. 

3 S. Les vers dor^s de Pythagore expliqu^s par Fabre d' Olivet, 
178 ff., dazu 207 f. 
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weihuBg entsprechen^^ und wenn auch ganz aufserlich und 
oline irgend welche tiefere Beziehung zum Inhalt zugefiigt, 
doch den Gebrauch des Gedichts in solchen Ereisen verbiirgeii. 

Das wenige Christliche im phokylideischen Gedicht zeigt, 
dafs es auch von Christen noch benutzt ist, die aber nur 
einen Anfang machten, ihre Gedanken scharfer in dem Ge- 
dicht zum Ausdruck kommen zu lassen.^ Es waren Christen 
wie die^ welche die Didache benutzten, agyptische Christen, 
wie zu behaupten kein Bedenken uns abhalt. So ist der 
Strom griechischer Gnomenpoesie nach langem Wege, veran- 
dert in seinem Laufe durch mancherlci ZuflQsse, namentlich 
nicht weit vor seiner MUndung durch einen starken Einflufs, 
dessen gesonderte Flut sich noch lange bemerklich* macht, 
endlich, wenigstens in Agypten, eingemiiudet in die christliche 
Gemeinde. Ohne die Apostellehre wurde uns das nie so deut- 
lich haben werden konnen. 

Das phokylideische Gedicht ist in seiilKer jetzigen Gestalt 
alter als die Didache. Es stammt aus der ersten Zeit, da Christ- 
liches wirksam geworden war. In der Didache sind die Gedanken 
schon ganz in ein Gemeindebuch verarbeitet; jenes Gedicht wird 
man aus mancherlei GrUnden dann bei Seite geschoben haben.^ 
Das Gedicht vor 70 n. Chr. (der Zerstorung Jerusalems) anzu- 
setzen, hat nur fiir den Bedeutung, der mit Bernays einen Propa- 
ganda machenden Juden als Yerfasser sich vorzustellen fur 
notwendig halt. Wir werden in die nicht lange Zeit erster 
Wirkungen des Christentums in Agypten gedrangt. Eine gewisse 
Zeit mufste immerhin vergehen, ehe das griechisch-jiidische 
Schulgedicht davon afficiert werden konnte, und man kann bei 
einzelnen Ereisen nicht so leicht mit Sicherheit sagen, wann 
bei ihnen das Christliche derartig einzudringen begonnen hat. 



1 Z. £. Theo expos, rer. math, ad leg. Plat. at. ed. Hiller p. 14, 18 ff. 

2 In dem y. 129 hOren wir zugleich den \6foc der jiidisch-helle- 
nistischen Philosophie and schon wie von feme die co(pir\ der gnosti- 
schen Theosophie anklingen. 

3 Daram ist seine Entwickelung da stehen geblieben. Die Ein- 
setzung der TtapQevix] and d.fdm] in v. 18 u. S,. sind erst wieder ganz 
sp&te Weiter3.nderangen, die nicht aus dem Gebrauche im Leben, sondem 
aus der LektQre in der MOnchszelle heryorgiengen. 
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Doch batten sich in den spateren Jahrzehnten des zweiten 
Jahrhuuderts solche Einfliisse viel starker geltend machen 
miissen, soUte das Gedicht welter als das gelten, was es sein 
woUte. Wir konnen mit ziemlicher Sicherheit fUr die Fertig- 
stellung des Gedichts, wie wir es haben (bis auf kleine spatere 
Anderungen), als die Zeit, wo seine Weiterentwickelung, Weiter- 
veranderung und Erweiterung stehen geblieben ist, die Zeit 
von 80 bis spatestens 130 in Anspruch nehmen. 

Aber wir haben noch eine Spur weiterer Verwendung des 
gnomischen Poems. Ein grofses Stiick desselben (v. 5 — 79), 
gerade das, welches die meiste Analogie mit der Didache hat, 
ist in das zweite Buch der sog. sibyllinischen Weissagungen 
ubernommen (v. 56 — 148). Die Veranderungen, die der Text 
da zeigt, sind charakteristisch genug. Nur die hauptsach- 
lichsten fiihre ich an. Vor dem Vers rrpujia Geov Tijua kt\. 
ist eingeschoben : 

ixr\bk ladTTiv eibiwXa cdpou* xdv h' fiqpOiTov aiei 

irpaixa . . . 

Die eibuuXoXarpia, die merkwUrdigerweise gar nicht im pho- 
kylideischen Gedicht yorkommt — der Grieche kannte diesen 
Begriff nicht, und dem jiidisch-hellenistischen Sjnkretismus lag 
es fern dagegen anzugehen — , hatte ein Jude, wie ihn Bernays 
sich denkt, nicht libergangen (aus Schonung seiner Proselyten, 
meint Bernays; das ware dann aber gerade sein Haupttrumpf 
gewesen). In der Didache hat sie ihre Stelle. Hinter dem 
ciT^piLAaTa jLif| kX^7tt€iv ist aufser einer Verstarkung des Fluches 
Yon der Sibylle noch eingesetzt 

)LiriT* dpcevoKoiTcTv \xi\ cuKoqpavreiv juriTe 90veueiv, 

uns durchaus nicht unbekannte Yorschriften. cuKoqpavTeTv ist 
dem Gedicht sonst fremd. Aufser anderem^ sind y. 93 ff. zwei 



1 Die Yerse 3 und 4 sind nicht mit {Lbernommen: 

jxryze TCtjuoxXoTr^civ fiiyz* fipceva K\5Trpiv 6p(v€iv 
|uif|T€ 66X0UC f)<iirT€iv iii\Q* atfiaTi x^pci |Liia(v€iv. 
Schon vorher v. 53 steht bei der Sibylle 

di 6' dTairOtJci tdinov t€, Tai^o^XoTTnIiv t' dir^xovTai — , 
dpccvoKoiTClv wird dann in jenem Verse 73 nachgeholt, ebenso (povcueiv. 
Zwischen 47 u. 48 (Sib. 119) ist eingeschoben: 

|Lii^T€ 66X0UC f)dTrT€iv ni\ Trp6c (piXov i^Top 6TrX(2€iv. 
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Verse iiber das jiingste Gericht eingelegt, dazu die Vorschrift 
jLArjie qpp^vac pXaTrieiv oiviw jurib* iKjucTpa iriveiv 

und daneben: 

ai|Lia hk \xr\ qpay^eiv, elbuuXoOuTUJv b' direxecOai, 

die aus den Acta apostolorum bekannte urehristliche Vor- 
schrift, die auch die Didache in ganz ahulichem Zusammenhang 
(VI 3f.) enthalt irepi be xfic ppiwceujc 5 buvacai pdciacov' diro 
be ToO eibujXoGuTou Xiav irpocexe. Statt der langeren Partie 
liber cpGoveTv, die Oupavibai, die 6]Li6voia, also statt der so 
deutlich griechisch-stoischen Auseinanderset2ung iiber die gott- 
lichen Gestirne — man mochte schon damals wie spater bis 
auf Bernays direkt von Gottern geredet glauben — nur die 
Verse (143 flF.): 

|Lif| qpGovepoc, }xi\ ctiriCTOC Icq, jnfj Xoibopoc ic6i, 
jLir|Te KaKOYViwjLAUJv, \xr\ ipeubairdTric djiA^TpriTOC, 

in uns bereits in solchem Zusammenhange gelaufigen Aus- 
drucken. Wenn nach dem ganzen gnomischen Stiick in dem 
Sibyllinenbuche gesagt wird (v. 150): 

toOto ttuXt] lix)f\c Ktti eTcoboc dOavaciac, 

so erinnert das stark an den *Weg des Lebens' der Didache.^ 
Dann aber folgt nun im zweiten Buche der sibyllinischen 
Orakel ein eschatologischer Teil, eine Weissagung von den 
letzten Dingen, vom Gericht, von Lohn und Strafen im Jen- 
seits. Unter den Zeichen des Endes ist auch eines, das von 
Hesiod an bis in die christliche Zeit typisch gewesen ist.^ 

1 Vgl. auch die christliclien Grabinschriften wie a<iTr\ ^ ttOXt] toO 
Kupiou* biKaioi ekcXcOcovrai ^v aOrfl, CIG 8934, s. Eevue arch. XIX 
1869, 456. 

2 Hesiods Werke 180 f.: 

Zeiic 6' 6X^c€i Kal toOto t^oc |ui€p6'rrujv dvepufjirujv, 
eOx' ftv TCivdfievoi TroXiOKp6Ta<poi t€X^8ujciv. 

Vgl. die syrische Apokalypse bei Lagarde reliq. iur. ant. graec. 1856 
p. 81, 27: Jesus prophezeit dem Johannes und Petrus irepl toO t^Xouc: 
da steht auch iroXiol ^covrai oi TiKT6)Li€vot. Sibyli. II 154 f. : 

dXX' dirdTav t66€ cf\yia (pavfl Kaxd K6c|biov fiiravTa, 

^K Y€V€Tf)c Tralftec iroXiOKp^raqpot xeT«^T€C — . 

Vgl. Cyprian, ad Demetrian. c. 3. 
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Die Worte von den ipeubaTrdTai dvTi irpocpriTUJV (v. 165 f.) 
erinnern an eschatologische Stiicke des neaen Testaments, auch 
an den Eingang der Petrusapokalypse. Die Verse (v. 163 f.) 

vrjirioi, o\)bk vooOvT€c 80*, fjviKa cpOXa T^vaiKUJV 

jLif) TiKTiuciv, i<pv id e^poc |Li€p6Trujv dv6pa»7rujv, 
werden bei Clem. Alex. Strom. Ill p. 445 als aus dem Evan- 
gelium der Agypter citiert. Beliar (den auch Paulus 11. Cor. 
VI 15 erwahnt, aucb da BeXidX und BeXidp in den Varianten) wird 
ebenso wie Sibyll. v. 167 als am Ende kommender Antichrist 
genannt in den Testamenten der 12 Patriarchen, einer der Apo- 
kalypse auch sonst sehr ahnlicheU; nur mehr judischen eschato- 
logischen Schrift der ersten Halfte des 2. Jahrhunderts. Vieles 
steht tiberhaupt aus jiidischer Uberlieferung in diesem Sibyllen- 
buchC; von den Hebraern, die ihre Stammesgenossen suchen 
werden (v. 171 flF.), von der Wiederkunft des Thesbiten (187 flP.), 
und deutlich genug mahnen uns die Michael, Gabriel, Raphael, 
Uriel an die Apokalypse des Henoch.^ Diese Engel fiihren 
die Seelen (217 flf.) diro Coqpou i^ep6€VT0C zum Gericht vor den 
Thron Gottes, der selbst richten wird (wie Petrusapok. v. 3): 
V. 242 f. ist es Christus, der Fromme und Gottlose richtet, 
offenbar die spatere Formulierung. 

Ein feuriger Strom wird vom Himmel herabstromen und 
alles vernichten, und mit sehr stoischen Farben wird die ge- 
waltige dKiTUpwcic beschrieben (v. 196 — 213).* Nach einer bis 
ins einzelne ausgemalten Schilderung leiblicher Auferstehung 
(v. 221 — 227) heifst es, dafs Uriel, der hier zum Hadespfortuer 
geworden ist, die Thore brechen und alle die traurigen Gestalten 
zum Gericht fiihren werde, 

€ibu)Xujv (!) Td jLidXicta TraXaiYeveujv Titrjvujv 

f\hi TC riTdvTuuv, 

1 Dilhoann Apokalypse des Henoch S. 82 ff. 

2 Sib. V. 200ff.: 

drdp oOpdvioi qnuczfipec 
elc §v cu^j!)f)Houci xal elc jitopcpi^v iravdpr)|Ltov. 
dlcrpa T^p o0pav6eev t€ eaXdcoj itdvra ircc^xai, 
erinnern immerhin sehr an die aus der sp&teren Petrusapokalypse bei 
Makarius IV 7 (oben S. 13 fragm. V) citierten Worte xal xaKficcxai iraca 
60va^ic oOpavoO Kal ^ixBi^ccrai 6 oOpavdc ubc pipX(ov, Kal irdvTa tA dcxpa 
Tr€C€tTai iJbc (pOXXa ^E dfiiTr^ou Kal ubc Trdnrei <pOXXa dir6 cuktIc. 
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die vor dem KaTaKXuc|i6c lebten, nacli einer in judisch*helle- 
nistischer Zeit gelaufigen Bezeichnung. ^ Dann folgt das Ge- 
richt durch Gott und Cbristus zu seiner Bechten.^ In den 
feurigen Strom miissen sie alle, oi T€ biKatoi TrdvTec ciwOrjcovTai. 
Also die Lehre vom Fegefeuer, die einst Platon orphischen 
Schriften entnommen, die orphische Bucher fortgepflanzt^ die 
Origenes in Agjpten sich aneignete, die dort auch die Gnostiker 
spater yertraten, diese Lehre findet sich auch hier. Dann 
folgen die Listen der Siinder^ die dort gepeinigt werden^ deren 
frappierende Ahnlichkeit auch mit den Typen der Petrusapo- 
kaljpse unsere obige Tabelle zu zeigen genugen wird. Weitere 
Qualen werden angefUhrt (v. 287) 

Touc fi|ia Trdvrac 
aTY^Xoi dGavdroio OeoO xoO alfev dovroc 
^v (pXoTivaic jidcTiSi xai iv rrupivaic dXiicecci, 
becjLioic d^prJKTOici TrepicepiY^avTec uTiepGev, 
beivoTdrwc KoXdcouciv. 

Es sind ganz die alten Yorstellungen von den Strafgeistem.^ 

^TieiTa hk VUKTOC djuioXTiu 
iv feevr] Grjpecc* utto Taprapioici paXoGvxai, 
TToXXoic, beijuiaXeoiciv, Sttou ckotoc fcxiv fijueTpov. 

Dann wird noch die Qual des ipoxoc jrupivoc erwahnt und 
das Wehgeheul und vergebliche Flehen vno rdprapov eupujevTa 
geschildert. Dreifach mUssen sie biifsen, was sie gesiindigt 
(303 f.)*: 

dir* oijx ocioici bk x^poic 

TICOUCIV TplC TOCCOV OCOV KOKOV flXlTOV IpTOV, 

baiOjLievoi TTupi ttoXXiIj 
und dann heifst es noch (311 f.): 



1 S. Abraxas 143. 

2 SoUte man die grofse Saule (im^Yav hi. re Kiova TnP|Hr| v. 240) mit 
der Lichtsaule in Platons Repnblik (k{ujv (pujT6c bei dem Thron der 
Ananke, welche die neuen Lebenslose verteilt) vergleichen durfen? 

3 S. oben S. 57, 58 f. 

4 In den alten orphischen Gedichten mtlssen sie zehnfach b^sen * 
aber es wird auch bei Pindar und Platon angef^hrt, dafs, wer dreimal 
die TTcptoboc von 1000 Jabren richtig durch gemacht habe, erlOst aei; 
TTcpioboi von dreimal 1000 Jahren sind es bei Olaudian. in Rufin. II 491. 
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^TTTa tap aiu>vu)v jncTavoiac fiiaaT* IbuJKev 
dvbpdci TrXaCojLievoic bid x^ipoc TTapO^vou dyvfic. 

Sieben aiOuvec der Bufse werden ihnen gegeben, und auszufuhren 
(bid X^ipoc) hat das die heilige Jungfrau. Darf man da nicht 
aD die Aikti, 'AbpdcTCia der Orphiker, die Ananke, welche die 
Seelenwanderuug bei Platon lenkt, erinnern, an die Aikti- 
'AcTpaia, die TTapG^voc 9UJt6c, die spater allerdings in der 
christlichen 'heiligen Jungfrau* z. T. weiterlebte ? ^ Haben 
wir geradezu ein Dokument des Ubergangs jener Voretellungen 
in die christlichen? Ich bin una so weniger imstande, das 
festzustellen und etwa einen Schlufs fiir die Zeitbestimmung 
des Buches daraus zu ziehen (die christliche ^heilige Jung- 
frau' als Fiirbitterin bei Gott kommt meines Wissens zuerst 
bei Irenaeus adv. haer. V .19, also in der zweiten Halfte des 
zweiten Jahrhunderts vor), als die Verse 305 — 312 sehr wahr- 
scheinlich erst spater in der weiteren Tradition des Sibyllencorpus 
aus dem spaten achten Buch v. 350—358 hierhergesetzt sind.^ 
Die anderen, (v. 313 flF.) 

6tt6coic t€ biKTi KttXd t' ?pTOt jLiejariXei, 
i^bfe Kai eucepiTi t€ biKaiOTaroi re Xoficjaoi, 

werden die Engel aus dem Feuer heben (314flF.): 

€lc CptJ&C fiHOUCiv T€ Kttl €IC CUD^jV djLl^pijLlVOV, 

fv9a TT^Xei rpipoc dOdvaToc juieTdXoio GeoTo^ 
Km Tpiccai TTTiTai* oivou, juieXiTOC re t^^ciktoc. 
Yaia b' iCTi irdvTUJV, ou t€ix€Civ, ou Trepicppafjaoic 
oub€ jLiepiZojaevr] Kapirouc xore irXeiovac oicei . 
auTOjLidTTi, Koivoi T€ pioi, KcCi ttXoOtoc djLioipoc. 

ou T«P TTTWX^C dK€l KTX. 



1 S. Abraxas 101 ff. 

2 So auch Bzach z. d. St. Auch pafst ja kaum das dreifache 
B^fsen zu den sieben Aionen der Bufse. tJbrigens klingen die Worte 
Ton den Tagen der sieben Aionen sehr gnostisch: man denke an die 
sieben Wochentage «: sieben Planetensph&ren, die rettende Sophia 
u. dgl. z. B. bei den Ophiten. In valentianischer Gnosis ist die zukunftige 
L3,aterang ein Fortschritt durch die Reihe der sieben Himmel, CSchmidt 
Gnostische Schriften 528. (Der siebenfache Himmel ist auch rabbinisch, 
Eabisch Eschatologie des Paulus 212 f.) 

3 Vgl. Pindars Aide 666c, 01. II 76, s. oben S. 37, 4. 
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Wir keunen diese Farbeu des goldenen Zeitalters und der 
Seligkeit. 

Endlich wird auch den Frommen gewahrt (332 f.) ^k 
juiaXepoio irupoc jLiaKpaiiwvuJV t* and ppuTMU^v dvGpoiTrouc caicai 
durch Flehen zu Gott^ 1st das etwa Umbildung jener alien 
Lehre^ dafs die Seelen der Geschadigten erst Yerzeihung ge- 
wahren miissen, ehe die Frevler von ihrer Qual befreit werden?^ 
Jene Geretteten aber wird Gott senden (335 flF.) bid Xaov ^auToO 

etc ZuDfjV Irepav xai aiiuviov dGavdroiciv 
'HXuciuj Trebiui, 60i oi ireXe KUjuaxa juaKpd 
XijLiVTic devdou 'Axepoucidboc paGuKoXirou. 

Dies zweite Buch der Sibyllinen ist vorn angeknupft an 
die Aufzahlung der Geschlecbter, wie sie im ersten begonnen: 
das zehnte ist das letzte Geschlecht. Alsbald aber beginnt 
die Schilderung der letzten Dinge. Es folgen die Begeln^ 
deren Einhalten zur Unsterblichkeit ftihrt, das *Thor des Lebens' 
und Mer Weg zur Unsterblichkeit' (v. 150) und dann die 
apokalyptische Schilderung. Am Schlusse sind wieder einige 
Verse von der Sibylle ganz aufserlich angehangt (339 — 347), 

Didache und Petrusapokalypse sind hier sozusagen zu 
einem verbundeu, d. h. jene so durchaus ahnlichen Vorschriften 
und Visionen liegen in ihrer Vereinigung vor uns. Wie die 
Didache das positive Gegenstiick zu der Apokalypse genannt 
werden k5nnte — wer solche Visionen hat, dem gelten als 
Moralvorschriften ahnliche wie die der Didache — , hier 
haben wir die Verbindung, die nicht zufallig sein kann: *Lehre' 
und ^Oflfenbarung', wie sie in den gleichen Kreisen verbreitet 
gewesen sein mufs. Besafsen wir schon seit einigen Jahren 
eine, in einem Teile jeneu Phokylidesverseu, die auch in dem 
Sibyllenbuche stehen, so verwandte ^Lehre der 12 AposteF, 
wie sie christliche Gemeinden in Agypten um die Mitte des 
2. Jahrhunderts gebraucht haben, nun haben wir auch eine 
^Oflfenbarung des Petrus', die mit jenen Sibyllenversen so 
genau stimmt, wie sie zu eben dieser Zeit in eben der Gegend 
in christlichen Gemeinden gebraucht worden ist. 



1 So in Platons Bepublik, s. oben S. 118. 
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Wir diirfen schliefsen, dafs diese Verse des jetzigen zweiten 
Buches der sibyllinischen Weissagnngen schon verbunden nnd 
im Umlauf waren, ehe sie in das Corpus eingesetzt wurden.^ 
F^r die Entstehung iind Ausbildung dieses vorsibyllinischen 
Poems werden wir ganz von selbst in die ungefahre Zeit- 
epoche des phokylideischen Gedichts und der Didache ge- 
wiesen. Dafs es immerbin um ein betracbtliches spater zu- 
stande gekommen ist als jenes, ist selbstverstandlicb und 
wurde auch durch die Abweichungen deutlicb. Auch mufs 
es nacb der Zeit der Didache fallen, werden doch in ihm 
auch TTpecpuTcpoi und T^papol birJKOvec genannt, wahrend 
in jener dTTOCToXoi und aufserdem bibdcKaXoi, irpocpfiTai, bidKO- 
voi und diTiCKOTTOi vorkommen. Zudem notigen eine Anzahl oben 
erwahnter Instanzen, in die zweite Halfte des zweiten Jahrhun- 
derts hinabzugehen, wenn freilich auch Einzelheiten in weiterem 
Gebrauch und in weiterer Oberarbeitung binzugekommen sein 



1 Aach mit dem 1. Buche, an das sie dann enger angekniipft 
werdeD, haben sie zunachst keinen nS^heren Zusammenhang. Dort wird 
fast ganz jiidisch Sch&pfiing, Sundenfall u. s. w. erzahlt, die verschie- 
denen aufeinander folgenden Geschlechter z. T. gewifs nach griechischer 
Tradition geschildert. In der sonst ganz biblischen Erzahlang von 
Noah h5rt man ans der Offenbarung Gottes an ihn y. 128—146 dentlich 
die Mystik und Magie der spHthellenistischen Zeit heraus, die sich schon 
fast gnostisch anlafst. Zu v. 137—140 vgl. Jahrb. f. Philol., XVI. Suppl. 
774, Abraxas 140 f. Zahlenmystische Offenbarungen schliefsen mit den 
Worten (146): oCjk djiiiiiiTOC ^cr^ xf^c irap' ^jlaoI co(p(r]c. Auch das pafst 
am besten nach Xgypten. — Yon Christns werden darchans im Anschlufs 
an neatestamentliche Schriften Prophezeinngen angefugt nnd dann wird 
von der Zerstdrnng Jernsalems geweissagt. Das 1. Bnch ist darchans 
ein Werk fdr sich, wenigstens ohne naheren Znsammenhang mit dem 

2. Bach. Dem widerspricht nicht, dafs jetzt 1. and 2. Each als einen Be- 
richt yon Weltschopfang bis Weltnntergang sich gibt und auch in den 
Hss. wohl als ein Bach liberliefert wird, Buresch Philol. LI 422 ff. An 
das Buch yon den Geschlechtem hat man ans anderer Quelle einen sonst 
ganz anyerh3.1tnismarsig grofsen Bericht uber das Gericht and die letzten 
Dinge angeschoben oder angearbeitet and auch den phokylideischen Teil mit 
ubemommen, dessen Yorhandensein man ja sonst gar nicht erklart. Das 

3. Bach setzt wieder ganz anders ein; es ist das *^lteste and am reinsten 
jiidische der ganzen Sammlnng. Dafs Yerse des 2. im 3. and 8. Bache 
wiederkehren, kann sehr yerschieden erklart werden. Es ist fur ans 
ohne Bedeutung. 
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konnen. Und die Formulierung, die in den Sibyllinen heute 
vorliegt, mag recht viel spater sein. Sie ist erst durch Um- 
setzung in das Sibyllinenbuch und die weitere tJberlieferung 
mit demselben zustande gekommen. Darum ist unser Ansatz 
fiir das zu Grunde liegende Gedicht inhaltlich nicht weniger 
zwingend. 

Dieses ist aucb jiinger als die Petrusapokalypse; nicht nur 
dafs die Typen der SQnden und Strafen weiter und breiter aus- 
gesponnen sind^ es entscbeideu aucb bier die besonderen Strafen 
far TTp€cpuT€poi und birjKOvec, die scbon eine weitere Ausbil- 
dung der apokalyptiseben Bilder nach den Erlebnissen der 
Christengemeinde darstellen. 

Dafs jenes Poem aus Agypten stammt, ist von vorn 
herein sehr wahrscheinlicb^ auch wenn die Beobachtungen Hber 
die Sprache der Sibyllen iiberhaupt, welche die Eigentumlich- 
keiten des agyptischen (alexandrinischen) Griechisch zeige^ 
nicht durchaus zwingend sein sollten.^ Aber bier stOtzt 
eines der besprochenen Werke das andere. Wie Didache^ 
Carmen pseudophocylideum , zweites Sibyllenbuch , Petrus- 
apokalypse wird noch manches andere hierher gehoren, 
das ich bier nicht verfolgen kann.^ Es ist eine in ibrer 
Eigenart gar nicht zu verkennende, eine agyptisch-christliche 
Litteratur^ hauptsachlich der ersten Halfte des zweiten Jabr- 
hunderts. Es waren eigentttmliche Gemeinden^ die zuerst dort 
cbristlich wurden, anknupfend in Lehre und heiliger Poesie 
an die griecbiscbeu, pythagoreiscb-orphischen^ jiidischen, esse- 
nischen Gemeinden^ wie sie dort in hunter Mannigfaltigkeit 
bliihten.^ Wir liberblicken ja annahernd^ wie dann auch heid- 
nische Guostikergemeinden zu christlichen wurden. Aber von 
jenen Richtungen wird allmahlich erst unsere Eenntnis deut- 
licher. Sie waren gespeist von griechischer durch die Jabr- 
hunderte fortgepfianzter und umgestalteter Moralweisheit; stark 



1 S. Buresch Jahrb. f. Philol. 1891, 533, 638, 539 und namentlich 
Philol. LI 85 ff. Einige der Beispiele halte ich fiir schlagend. 

2 Z. B. aufser dem Petrusevangelium das Eerygma Petri (s. jetzt 
V. Dobschutz das Eerygma Petri , Texte nnd Unters. XI 1, bes. S. 67 ff.), 
der 2. Petrusbrief u. dgl., Hamack Evangel, und Apok. des Petrns * 90. 

3 Abraxas 148 ff. 
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ivar, hier mehr dort weniger, der Eiuschlag jiidischer Ge- 
danken und jiidischer Litteratar, und es w'are merkwiirdig, 
wenn nicht auch die ebendort damals so bluhenden orphischen 
Eultgemeinden Spuren hinterlassen hatten in diesen agjptischen 
Moral- und Ofifenbarungsbiichern, die wir nur zu finden zu 
geringe Mittel haben. 

Nacb einer Richtung bin mocbte ich mir eine Andeutung 
nicht versagen. Dafs die alte prodiceische AUegorie von den 
zwei Wegeu es ist, die bei den urchristlichen Schriftstellern 
die Einkleidung ihrer Moralmahnungen in dieses Bild veran- 
lafste, scheint mir nicht mehr zweifelhaft.^ Wird doch bei 
Justin (Apol. II 11) direkt auf ihn verwiesen, und auch dei' 
Hirt des Hermas zeigt ganz direkte Anlehnung. Sogar in 
dem lateinischen Fragment der Didache stehen noch an den 

beiden Wegen zwei Engel tinus aequitatis, alter iniquitatis^ : 

•t 

und diese lateinische Ubersetzung geht auf eine altere Gestalt 
des Textes der Didache zuriick.* Alle die Stellen, in denen pa- 
rallele Version en dieser Parabel von den zwei Wegen vor- 
kommen — auch Evang. Matth. VII 13 f. — , brauche ich nicht 
anzufUhren, hochstens mag die Schrift Duae viae vel indicium 
Petri\ in der auch die gleichen Moral vorschriften wie in der 
Didache vorkommen , gerade hier erwahnt sein. Auch bei 
agyptischen Gnostikern, bei den Naassenern, ist das Bild ver- 
wendet^ wie Hippolytos bezeugt (V 8 p. 164, 76fiF. DS): jiiKpd 
bi .. ^CTi Tct jLiucTiipia Tct Trie TT€pc€(p6vr]C kAtu), irepi div 
|uiucTT]piu)v Ktti Tfjc 6bo0 Tfic dYOucT]C dK€T, oOcrjc irXaxeiac 
Kai eupuxiwpou Kal cpepoucric roue AttoXXujli^vouc eiri 
Tf|V TT6pC€96vr]V . . . . xai 6 TroitiTfjC hi qpriciv 



1 Ganz sicher ist mir das geworden durch die eben erschienene 
die Parallelen sorgfaltig zasammenstellende Abhandlung von CTaylor 
The two ways in Hermas and Xenoplion im Jonmal of Philologie XXI 
no. 42 (1893) S. 243 ff. Einige dahingebende Bemerknngen hatte auch 
Norden gemacht Beitr&ge zur Gescbichte der griech. Fhilos. 387 f. 

2 V. Gebhardt hinter Harnacks Ausgabe des Hermas S. 277. 

3 So jetzt auch Harnack Gesch. d. altchristl. Litteratur I 87. 

4 Hilgenfeld Evangeliorum sec. Hebraeos, sec. Petrum etc. ed. II, 
1884, p. llOflP. 
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Aurdp UTT* avirfiv fcriv dTapTriToc dxpioecca, 
KOiXrj, TTTiXwbTic* f^ b' fiTTJcacGai dpiCTTi 
dXcoc ic ljLi€p6€V TToXuTi|ir|TOU *AcppobiTr]C. ^ 

Gleich darauf werden auch die oben erwahnten Worte aus 
Mattliaus uber die beiden Wege citiert (p. 166, 95flF.). Wer 
jener iroiriTric ist, lafst sich vielleicht nicht mit absoluter 
Sicherheit, aber mit grofser Wahrscheinlichkeit angeben. 

Auch Lactantius redet im Anfang (cap. 3) des sechsten 
Buches seiner Institutiones divinae ausfuhrlicb von den zwei 
Wegen qtias et poetae in carminibus et phUoscphi in dispwta- 
Uonibm stiis indtixerunt Er erzahlt dann auch von solchen, 
die sagten vitae cursum Y liUerae esse similemy quod unusquisque 
hmninum cum primae adulescentiae limen attigerit et in suum 
locum venerit partes ubi se via findit in ambas (aus Vergil 
Aen. VI 540!) haereat mutabundus ac nesciat in quam se partem 
potius inclinet Si ducem nadus fuerit etc. Weiterhin erwahnt 
er: poetae fortasse melius, qui hoc Uvium apud inferos esse 
voluerunt Danach geht der eine Weg in Elysios campos, der 
andere — auch da fuhrt Lactantius wieder Worte des 6. Buches 
der Aeneis an — at laeva malorum exercet poenas et ad impia 
Tartara mittit Wir erkennen da sofort die zwei Wege (bez. 
drei Wege), die uns oben so vielfach beschaftigt haben, und 
es konnte fast scheinen, als ob wirklich der irdische Scheide- 
weg erst eine Umdeutung des unterirdischen in der bekannten 
Art ware. Aber wir wissen auch, wem man die Verwendung 
des mjstischen Zeichens Y zur Bezeichnung des moralischen 
Kreuzwegs zuschrieb. Die Persiusverse (III 56 f.) Et tibi quae 
Samios diduxit littera ramos, Surgentem dextro monstravit li- 
mite collem, erklaren die Scholien* so: qu^ae Pythagoras Same 
insula ortus praecepit, qui Y ad modum humanae vitae figuravU 
. , . et in sinistra parte rami velut vitia sunt, quae devexior fa- 
cilem ad se praestat ascensum. est altera deoctera in qua virtutis 
opera celebrantury arduum ac diffidlem limitem pandens. quam 
qui evaserint quieta sede excipiuntur. Da werden wir also ganz 
deutlich in pythagoreisches Gebiet gewiesen. 

1 Eine sehr selten vorkommende Erwahnung aphrodisischer Ans- 
sichten im Elysium, ygl. Apnl. met. YI 18. 

2 Schol. bei Jahn-Bucheler zu den Versen. 
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An der Stelle, wo* Xenophon den Heraklesmythus des 
Prodikos erzahlt (Memor. II 1, 20), fiihrt er auch die Hesiod- 
verse an (Werke 287 flf.): 

Tf|V jLifev T«P KaKOTTiTtt Kttl IXttbdv ?CTiv dXecGtti 
pT]ibiujc* XeiT] jifev 6b6c, judXa b' ^tt^^^ vaier 
Tf}C b' dperfic tbpuira Geoi irpoTrdpoiOev fGrjKav, 

und diese drei Verse mit dem Zusatz Kai Tiva 6b6v juaxpav re 
Kttl dvdvTTi citiert Platon an der Stelle, wo er das Treiben 
der Orpheotelesten schildert (s. oben S. 82), und sagt, dafs 
sie diese Verse anzuwenden pflegten (Rep. II p. 364 c). Dafs 
sich die Orphiker vielfach an Hesiod in ihrer Dichtung an- 
sehlossen — auch fpya Kai fiju^pai batten sie nach den he- 
siodischen — wissen wir.^ Sie baben es oflfenbar auch bier 
getban, und jenes Bild baben Orphiker und Pythagoreer eifrig 
weiter gepflegt, Auch der iroiTiTric bei Hippolytos wird Or- 
pheus sein.^ 

Die Einkleidung in das Bild von den zwei Wegen beherrscht 
jdenn auch die ganze von uns besprochene moralische und apoka- 
lyptische Litteratur ^: die Petrusapokalypse zeigt die beiden tottoi, 
zu denen die Wege fiihren, und fiihrt auch die Laster auf, die 
zum Tartarus bringen. Auch so schliefst sich dies eigenartige 
agyptische Schrifttum des zweiten Jahrhunderts zusammen. 

Nicht als ob ich etwa alle diese Diuge fUr ausschliefslich 

, orphisch-py thagoreisch erklaren, nicht als ob ich die Stucke 

dieser Litteratur ebenso aus orphischer Litteratur geschopft sein 

lassen woUte, wie oben platonische und plutarchische Mythen 

oder Stucke des 6. Aeneisbuches * Am wenigsten ware das zu 

1 S. Abraxas 127. 

2 So auch Preller Griecht Mythol. I 646 Anm. 

3 Auch bei den Sibyllinen, s. Taylor a. a. 0. 254; dort ist es auch 
za Phokylides zugesetzt, oben S. 184. 

4 Nur in einem Punkte mochte ich etwas weitergehen. Ich will 
meine Yermutung, die sich schwer strong beweisen lassen wird, wenigstens 
unter dem Teste andeuten. Ist die apokalyptische Schilderung des Si- 
byllenbuches von der offenbar vorausliegenden Petrnsapokalypse ab- 
hangig? W3.ren auch die Zusatze der Sibylle vielleicht alle aus natur- 
licher Fortentwickelung zu erkJ^en, so w3.re doch das Fehlen der Strafen 
und so manche andere Auslassung unbegreiflich, wenn der Poet die in 
der Gemeinde in Geltung befindliche Apokalypse vor sich gehabt h'atte und 

Dieterich, Nekyia. 13 
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recjitfertigen bei den ethischen AusfQhrungeD; die wir ja viel 
weiter und allgemeiner verbreitet finden. Aber wer sich nicht 
durch die geringen Reste, die wir haben, tauscben lafst uber 
die uDgebeure Macht und Ausbreitung orphischer Litteratur 
in jener Zeit und in jenen Landern, wer bedenkt^ wie bei den 
Autoren der Zeit Orpheus der allbekannte Reprasentant einer 
umfangreichen Poesie und einer die hellenistische Welt beherr- 
schenden Religion ist, der wird mich recht yerstehen^ wenn ich 
auf diesem Wege so vieles, vielleicht auch nicht Altorphischie 
oder Altpythagoreische, gerade an einem Hauptpunkte des Aus- 
tausches in die christliche Gemeinde ubergegangen glaube^ und 
mir nicht vorwerfen, dafs ich zu vieles fiir orphisch halte und 
in einen apokryphen Mysterienkult hineinzwingen wolle. Es 
ist kein Zufall, dafs wir immer wieder, auch wo es niemand 
vermutet hatte, in dieselbe Richtung gedrangt werden: da 
sind eben die Quellen des Griechischen im Christlichen. 

Freilich konnte ich nur die Hauptlinien solcher Be- 
ziehungen andeuten^ zumal ich in weitere Erorterungen weder 

sie zar Lekture seiner Glaubensgenossen batte in Verse nmsetzen woUen. 
Upd wober h§,tte er das Fegefener, seine so eigentamlicb ansgesponnene 
Scbildening des Landes der Seligen, die elysiscbe Flur, den acberusiscben 
See in ihrer bestimmten Art und so mancbes andere, das nns oben scbon 
an ganz bestimmte Tradition erinnerte? Becbt 3.hnlicb klingen die beiden 
oben (S. 134) angefabrten hexametriscben Fragmente, die uns ans einer 
orpbiscben Hadesfahrt von Proklos flberliefert werden (Fragm. 154 Ab.). Idti 
balte es fiir sebr wabrscbeinlicb, dafs die sibylliniscben oder wenigstens 
die diesen zu Grunde liegenden Hexameter gemacbt sind mit Benutzung 
einer orpbiscben Nekyia; mit Benutzung, sage icb: nicbt, dafs sie ab- 
gescbrieben, ganz oder teilweise w5rtlicb iibernommen seien; aber der 
Verfasser bat sicb im Inbalt zum grofsen Toil an ein solcbes Gedicbt 
angescblosaen. Und wenn der Verfasser dieser Verse die Apokalypse 
nicbt benutzt bat, so kann die t^bereinstimmuog zwiscben beiden, die 
uber allgemein Sacblicbes oder vereinzelt anklingende Worte weit bin- 
ausgebt^ nur dadurcb erklSrt werden, dafs sie, jeder zu seinen Zwecken 
und in seiner Weise, ein oder aucb verscbiedene verwandte orpbiscbe 
Gedicbte benutzten. Welcbe andere gemeinsame Quellen waren bei so 
frappanter "Dbereinstimmung uberbaupt denkbar? — Die engsten Be- 
ziebungen zwiscben der sibylliniscben Orakelpoesie und orpbiscben 
Lebren der Tbeogonie babe icb an einer Inscbrift aus Perintb erwiesen 
de bymn. orpb. p. 6ff. Und man denke nur, dais im 6. Bucbe der Aeneis 
die Sibylle die Fubrerin ist. 
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der sibyllinisclien Orakelpoesie noch der Didache mich ein- 
lassen kann. Und ausfiihrlichere Behandlung der Gruppe von 
agyptischen religiosen Litteraturwerken des 2, Jahrhunderts, so 
reizvoU sie ist und so reiclie Ergebnisse sie verspricht, ist 
hier nicht am Platze: denn sie wurde ganz von dem eigent- 
lichen Ziel dieser Untersuchungen abfuhren. Gehoren aber 
wirklich die orphischen Nekyien, welche die Neuplatoniker 
in Agypten kennen lernten und als allbekannt voraussetzen 
konnten, in dasselbe Land und dieselbe Zeit wie diese Litte- 
ratur; in dasselbe Land wie auch die Petrusapokalypse, so 
wird auch schon deshalb niemand die grofse innere Wahr- 
scheinlichkeit der Beziehungen zwischen diesen und jenen 
Biichern abstreiten. Mag aber immerhin die Betrachtung der 
Entwicklung der Siindertypen^ uns nur im allgemeinen und 
etwa in der Form des Ausdrucks den Ubergang aus orphischer 
Hadeslitteratur in christliches Schrifttum in Agypten als 
wahrscheinlich erscheinen lassen, so mufs eine Untersuchung 
ttber die Entwicklung der, wo wir ihnen bis jetzt begegneten, 
so ganz eigenartigen Typen der Strafen in der Unterwelt die 
Grenzen enger ziehen und die Vermutungen, die bis jetzt 
vielleicht nur wahrscheinlich geworden sind, entweder wider- 
legen oder aber schlagend bestatigen. 

2. 

ToTTOC KoX(ic€U)C heifst die Holle der Petrusapokalypse; 
K6Xacic heifst bei den Neugriechen die Holle ^ Strafe und 



1 Eine weitere Verfolgung der Sundertypen in die christliche 
Litteratnr hinein liegt aufserhalb unseres Zweckes. Abgesehen davon 
wurde die Vergleichung der spateren Apokalypsen, die ich eben in der 
Ansgabe von James erhalte (Texts and studies ed. by Robinson, II 3 
Apocrypha anecdota by James), manches merkwurdige ergeben ; nament- 
lich die Apocalypsis Mariae virginis 116 ff. ist eine sehr bedeutsaipe Weiter- 
bildung der Petrusapokalypse. Jene Sundertypen finden wir aber auch 
in einem fast ganz judischen Buche, wie den Testamenten der 12 Patri- 
archen wieder (ed. Sinker Cambridge 1869): die einzelnen Patriarchen 
wamen geradezu vor je einer der Haaptstlnden, die ihnen selbst Ungluck 
gebracht hat. (Ruben Tropvcia, Simeon (pQdvoc u. s. w.) 

2 BSchmidt Volksleben der Neugr. 247. KoXdCeiv ist, wie schon 

13* 
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Pein war das Hauptsachliche geworden. Mannigfache Arten 
von Strafen sind uns im Laufe unseres Weges schon be- 
gegnet. Den iiralten Glauben an furchtbare Untiere der Tiefe 
habe ich oben erklari* Das hauptsachlichste Mittel der Pein 
in der Apokalypse, mit dem in mannigfacher Variation die 
meisten der einzelnen Siinderklassen bestraffc werden, der pop- 
popoc, die XijLiVT] (irupdc, buciwbiac, iriiou — ), ist oben in seiner 
Herkunft und WeiterUberlieferung genugsam erklart worden. 
Daneben spielt nun die Qual durch Feuer eine grofse 
RoUe, und der See und der Schlammpfuhl sind selbst feurig. 
Wie ich den Pyriphlegethon entstanden und in die Unterwelt 
verlegt denke^ habe ich oben angedeutet. Bald mufste man 
sich den feuerflammenden Strom als ein Mittel der Qual denken; 
denn die alte Yorstellung war yerloren^ sobald man sich. den 
Flufs unter der Erde dachte. Man mag ihn nun immerhin 
auch in einer unbestimmten Verbindung mit dem Leichen- 
verbrennen gedacht haben, ehe die Vorstellungen von Hades- 
qualen bestimmter von bestimmten Rich tun gen ausgebildet 
wurden. 



vielc Stellen una zeigen konnten, froh der typische Ausdruck ffir das 
Strafen dmnten. 

1 Dahin gehOren aucb die SchlaDgen, die frdh erwahnt warden; 
Homeros wird in der alten Pythagoras-Eatabaais yon Schlangen umringt 
(LDiog. VIII 21), Peirithoos wird auf seinem Sitze von Schlangen fest- 
gehalten (s. S. 92) u. mehr dgl. Auch die jiidisehe Anschauung von 
dem cK(j[)\r)S ist aus demselben Glanben hervorgegangen (Jes. LXVI 24, 
s. unten), vgl. Jes. Sir. VII 17 6ti ^Kbdoicic dcepoOc irOp Kal ckiOXtiH. Selb- 
stSlndig ist aber auch aus den Vorstellungen von den Fressern der Unterwelt 
der nordische Glaube von dem Schlangensaal hervorgegangen ; der Saal ist 
geflochten aus Schlangenrucken und der Saal stebt auf Nastrond (Leichen- 
strand). Dafs das erst aus christlichen Schriftstellem dbernommen sei, 
wird durch Bugges Beispiele (Studien uber die Entstehung der nordi- 
schen GOtter- und Heldensagen, tibers. von Brenner S. 482 fF.) nicht im 
allermindesten bewiesen. Die £rz9>hlung in der V5luspa von den M5r- 
dem und Meineidigen, die in schweren Str5men waten, kann freilich 
leicht durch Christliches beeinflufst sein, zumal in diesem Teile der 
V5luBpa. Vielleicht vnrd sich noch einmal beweisen lassen, dafs von 
der Petrusapokalypse aus durch die Paulusapokalypse diese Dinge in die 
christliche Litteratur des Mittelalters und so auch in die sp^teren 
Sagen des Nordens uberliefert sind. 
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Feuer reinigt in lustralem Sinne. Das hat spatere Zeit 
(so viel wir wissen) auch bei der Totenverbrennung deutlich 
ausgesprocfaen: 

TTUpKaifj 5' auTjoici b^[jLiac] Miuxrjv t€ K(i8[Tip€v]^ 
oder: 

dvGdbe AidXoTOC KaOapifii irupi -^xno. KaGripac 
dcKrjTfjc coqpiTic ujix€t' Ic dGavdrouc.^ 

Von Empedokles, der in den Aetna sprang, sagt Laertios 
Diogenes (Anth. Pal. VII 123): 

Ktti cu ttot', 'EjHTieWKXeic, biepfl cpXoYi coijua KaGrjpac — 
irOp diTO KpTiTripiDV fKiriec dGdvaxov. 

Feuer reinigt von Sterblichem, Unrein em.® Thetis irepiripei 
dem Achilles xdc Gviiidc cdpKac, fcpGeipev 8 Vjv auTijj Gvtitov 
durch Feuer^; ebenso macht es Demeter mit Demophoon oder 
Triptolemos.^ So wird auch meist bei der Apotheose des 
Herakles vom Scheiterhaafen aus die Bedeutung des Feuers 
aufgefafst: Km ydp ^kcivoc diropaXibv ottocov dvGpiiJTreiov eixe 
Tiapd xfjc |ir]Tp6c, Km KaGapov xe Km dKrjpaxov cpepuuv x6 GeTov 
dv^TTxaxo dc xouc Geouc, bieuKpivriGfev utto xoO Tiupoc.^ Aus 
denselben Vorstellungen geht der Gebrauch des Feuers bei 
allerlei Verjungungszauber hervor.' 



1 Kaibel ep. 109 von der athenischen Borg aus rSmischer Zeit. 

2 Eaibel ep. 104. Vom Lykabettos. B5m. Zeit. 

3 SoUte nicht auch ^hnliches liegen in dem Homervers II. VII 409 f. 

oil ydp TIC (peibdj vckOuuv KaTaTceveiiOxujv 

YIYV€T*, ^7r€( K€ edvUJCl, TTUpdc |bl€lXlCC^|Ul€V OtjKa. 

Wie bei den Indem (Rohde Psyche 29) wird doch auch bei den Griechen 
eine lustrale Reinigung (vom Edrper) mit dem Yerbrennen zugleich ge- 
meint sein. Selbst fiir die homerischen Griechen wird man das nicht 
mit YoUer Bestimmtheit in Abrede stellen diirfen, wenn auch die ur- 
spriinglich mit dem Bitus verbundenen Vorstellungen in ganzen Volks- 
kreisen zurQckgetreten sein m5gen. 

4 Rohde Psyche 29, 4. 

5 Rohde a. a. 0. 29, 4, der auch an den Yolksgebrauch erinnert 
^Feuer auf der Strafse anzuziinden und mit den Eindem durch die 
Fiammen zu springen, s. Grimm Deutsche Myth.^ 520.' 

6 Lukian Hermot. c. 7, vgl. Rohde a. a. 0. Ygl. auch Seneca Here. 
Get. 1966. 

7 S. Moses Ghorenensis in Progymn. Ill (Nauck Trag. fr. p. 650): 
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Eine wenn auch spate t^berlleferung Tafst Thetis das 
Achilleuskind in die Styx eintaucheD^ damit es unsterblicli 
werde^ und die von Friedrich Marx in der archaologischen 
Zeitung XLIII 1885 (S. 169 ff.) besprochenen Bildwerke zeigen, 
dafs man nicht nur das Kind der Thetis in der flammenden 
stygischen Flut gefeit werden liefs, sondern dafs man auch nach 
einem sonst fast yerschollenen Mythus den Ares von Athene 
in eine Urne tauchen liefs, aus der die Flammen hervor- 
schlagen: dafs darin stygische Flammenflut gedacht ist^ geht 
aus dem Eerberos darUber auf dem Bilde der Ciste aus 
Palestrina (Monum. dell^ Inst. IX, tav. LVIII, eine Abbildung 
auch bei Marx a. a. 0.) deutlich hervor. So sollen, was an 
dem Einde sterblich ist, die unterirdischen Flammen ver- 
zehren, und es liegt am Tage, dafs man gerade diesen eine 
das leiblich Vergangliche und Sterbliche verzehrende Eraft 
zuschrieb: wen diese Feuertaufe von den Schlacken der 
Menschlichkeit gereinigt, der war unsterblich, war ein Gott. 
Mufs man nicht in den Zusammenhang solcher Anschauuugen 
auch das unterirdische Feuer rQcken, das bei Platon die 
Seelen von ihren Malen und Flecken reinigt, dafs sie wieder 
gottlich werden, wie sie es einst waren? Eine lustral reinigende 
Flamme ist dieses Fegefeuer. 

Aus dieser Bedeutung des Feuers erklart sich ja auch 
der gewifs uralte Brauch prodigia (T^para) zu verbrennen, wie 
es auch bei den Griechen mehrfach bezeugt wird. Die Einder 
der Melanippe, so kam es auch in des Euripides Melanippe 
cocpri vor, soUen nach der Meinung des aberglaubisch frommen 
Hellen als pouYevfj T^para, wofiir man sie halt, verbrannt 
werden (6XoKauToOv id ppdepri); die Mutter selbst soil sie 
IvTaqpioic schmflcken^ In Theokrits Herakliskos (XXIV 89) 
werden die Schlangen, die den Eleinen angegriflfen, verbrannt, 
Kttie be Tijub' dxpiaiciv im cxKaici bpotKOVxe vukti jiieca — die 
Asche streut man in den Flufs ohne sich umzudrehen, und 



nempe ut Medea laniatum arietem in lebetem contecerit ignemque sub- 
diderit, utque fervente cum motilms lebete viventis arietta spedem osten- 
derit eogue modo illusis filiabus Peliam laniandum curaverit etc, Nichts 
anderes als das Feuer soil die NeubelebuDg oder Yerjuugung bewirken. 
. 1 Gregor. Corinth. Rhet. VII p. 1313 ff. Nauck Trag. fr. p. 609 ff. 
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Phrynichos erklart (Bekker Anecd. graec. p. 10) dTpioic Kara- 
KaOcai HuXoic. to TepaxiubTi ttiv qpuciv in^ dxpioic ^kqiov 
SuXoic. So wurden denu auch spater noch zuweilen die so- 
genannten qpapjiiaKoi; die zur Sdhne einer Stadt zum Tode Ver- 
urteilteii; verbrannt.^ 

Das unterirdische Feuer ist erst sekundar als Mittel der 
Qual gedacbt; als solches hat man auch alsbald die Fackeln 
der Erinyen aufgefafst; die ursprUnglich ganz ausgesprochen 
lustrale Bedeutuug hatten.^ Das Feuer als so recht eigentliches 
Element der unterirdischen Pein findet sich yerhaltnismafsig spat 
(z. B. deutlich Lukian vera hist. II c. 27).^ Bei den Griechen 
wird nie ganz die Yorstellung seiner reinigenden Eraft zurilck- 
getreten sein; die 'Unheilbaren' z. B. bei Platon werden nie 
mit Feuer gestraft. Hinzugetreten sind dann freilich Lehren 
wie die von der ^KirupuDciC; die durch die Stoiker dberallhin draug. 

1 Tzetz. Chiliad. V 736. 

2 Aischin. in Timarch. § 190 pir\b^ ToOe f|C€piiK6Tac Kaedirep iv 
TpaTiy6(aic TToivdc ^XaOveiv xal KoXdJeiv 6qiclv i^jLA)Lidvaic. Also 
Bchon in Trag5dien kam das yor. Axioch. p. 372* XajiiiTdciv ^iriitid- 
voic irupoO)Li€voi TToivOliv, von den Verdammten. Cic. de leg. I 14, 40 
Furiae non ardentibus taedis sicut in fahtdis, sed etc, Ober die 
lastrale Bedeutang der Fackeln s. Diels sibyll. Blatter 48 mit Anm. 1: 
^die Fackel, die am deutlichsten die dem Feuer innewohnende Kraft der 
Reinigung zu yerk5rpern schien, die bereit sein mnfste die suffimenta^ 
dann das Opferfeuer zu entzunden, die nS,chtliche oder unterirdische 
Feste, wie sie hS.ufig mit dem chthonischen Dienste verbnnden wareo, 
erleuchtete, ist die stete Begleiterin des Suhnkultus^ in welcher Form 
er auch erscheinen mag.' Dort auch weitere Belege und besonders auch 
bei Usener Beligionsgesch. Unters. 312, 28. Sehr wichtig ist die Stelle 
der aristoph. Wespen 1361 ff.: 

dXX* ifjc TdxiCTtt crflGi rdcbe xdc fterdc 

XapoOc', tv' aOT6v TwGdcu) v€aviKtI)c, 

oYuic TToe* oOtoc k\xi. Trp6 tOjv |LiucTrip(ujv. 

Feuerschnaubend, feuerblickend (vgl. orph. Hymn. LXIX 6, oben S. 62), 
mit feurigem Gewand (^k xit^J^jvudv irOp irv^ouca Eur. IT 288) scheinen 
die Erinyen friih gedacht zu sein, s. Boschers Lex. 1 1312 f. Der erste Vers 
von Eurip. Phaethon fr. 781 N* ist nicht sicher herzustellen: 

injp6c t' ^pivOc ^v v€Kpolc Ocpiivuai 
Zuic' fjb' dvirjc' dTu6v ^ficpavf^ — . 

3 Ein fenriger Strom im Anschlufs an den Pyriphlegethon findet 
sich natfirlich fruher; am deutlichsten bei Platon Phaid. p. 113^ 
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Ffir die Kreise^ welche jUdischen Einfiiissen zuganglich 
waren, ist dann das Wort des Jesaias von dem Wurm, der 
nicbt sterben, und dem Feuer, das nicht verloschen wird (xai 
TO TTup auTwv ou cp€C0iiC6Tai Jes. LXVI 24 Sept.), wirksam 
geworden und die durch fremde EinfiQsse erst so entwickelte 
Anschauung yon dem feurigen Thai 6e-Hinnom, Gehenna. 
In den agyptischen Papyri ist gelegentlich T^vva irupoc die 
Unterwelt^ Die Stelle Marc. IX 49 zeigt den Einflufs des Jesaias- 
satzes: pXtiOflvai €ic Tfjv T^evvav toO irupoc, Sttou 6 ckiwXtiS 
auTifiv ou TeXeuToi xai to irOp ou cp^vvuTai. In der Johannes- 
apokalypse XXI 8 dv Tfj Xi|ivij tx) KaiOju^vr) irupi Kai Geiiw, o 
dcTiv beuTcpoc GdvaToc haben wir dann dieselbe HoUe, die 
auch Lukian kennt mit den iroTaiiOi irupoc, dem ttoXu irOp 
Kai6jui€vov, der 6c)af| olov Geiou koi ttitttic in der vera hist. 
(n c. 27 ff.), von deren Vorbildern wir oben sprachen. Nichts 
kann aber wieder den lustralen Charakter dieser Qualingre- 
dienzien der HoUe deutlicher machen als OeTov, der stets in 
lustralem Gebrauch gewesene Schwefel, und nicht anders ist 
das Pech drunten zu erklaren.^ Neugriechisch heifst die Holle 
auch heute noch einfach Tricca. Lukian nennt neben Geiov 
und TTicca noch ficqpaXTOC, und auch da weist bei&pielsweise 
ein Bericht des Zosimos hist. nov. II 1 vom grofsen Sakular- 
fest und -opfer in Rom, wo oi beKajr^vre avbpec im prjiaaTOc' 
KaOrjimevoi tiu brmuJ biavejuovTai toi KaGdpcia* TauTa be €Ctiv 
bqibec Kai GeTov Kai clccpaXTOV auf denselben Ursprung dieser 
unterirdischen Dinge.^ Ganz besonders deutlich ist solche 

1 Pap. Paris. 3072 Wess. 

2 Gegen bOse Geister, bei Beech wOrung der Inferi, beim Zauber 
gebraucht, Abraxas 36, 2. Schmidt a. a. 0. S. 247. Anders mag es ge- 
meint sein, wenn in der Apokalypse der Jongfran Maria (bei James 122, 25 f.) 
ein Flufs in der H6lle beschrieben wird xal i^v i^ ibia toO iroTaiuoO ^kcivou 
CKOT€ivoTdpa iriccric. Scbon Homer sagt imcXdvTepov riOxe iricca. — Auch 
tiber Sodom und Gomorrha regnet Feuer und Schwefel, Genes. XIX 24 ; 
das hangt mit der Beschaffenheit der Gegend, von der die Sage aus- 
gieng, zusammen. 

3 Sp^terhin fiudet sich dergleichen naturlich, ohne dafs der alte 
Sinn noch durchblickte , aber es werden fast immer dieselben Dinge 
angefuhrt. Z. B. in einem Hthiopischen certamen apostolorum (Lipsius 
Apokr. Apostelgeschichten I 618 f.) erz'ahlt ein wiedererweckter Jungling 
(die bekannte Form der Hadesschilderungen), wie er drunten von 40 
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Auffassung der Hadesstrafen noch bei Vergil Aen. VI 

739 flf.: 

Ergo exercentur poenis veterumqtie malorum 
Supplicia eocpendunt: aliae panduntur inanes 
Suspensae ad ventos, dliis sub gurgite vasto 
Infestum eluitur scelus aut exuritur igni. 

So lehrt die orphisehe Theologie durch den Mund des Anchises. 
Luft, Wasser, Feuer sind die reinigenden Elemente. Ich habe 
oben darauf hingewieseD^ wie schon in der alten pythagoreischen 
eic "Aibou Kardpacic Homeros in der Unterwelt an einem Baume 
aufgehangt war^, wie in Platons Gorgias die Frevler im Ge- 
fangnisse drunten aufgehangt sind: in der Petrusapokalypse 
ist das Aufhangen an Haaren oder Ftifsen eine Hauptstrafe. 
NatUrlich hat man da nur noch an die Qual, nicht an Lustra- 
tion gedaeht. Fiir die Reinigung sub gurgite vasto habe ich 
schon auf Platonstellen verwiesen und ein orphisches Frag- 
ment herangezogen, in dem die Ungerechten im Acheron gerei- 
nigt werden (KaGaipovim). Die Bedeutung aber des igne exuri 
ist uns nun auch hinlanglich klar. 

Es ist nur natiirlich^ dafs alle diese Dinge spater nur 
noch als Qualen und Strafen aufgefafst wurden. Das Feuer 
ward nun ein Feuer der Qual. So werden es auch schon 
die orphischen Verse meinen, denen das Feiier das Charakte- 
ristische des Tartaros ist. Da heifst es: qpXoH Taprdpou 
CTijLAdvTpia und Tdpiapa, X^cjLAa qpaeivdv.^ Da steht freilich 



Bauleuten mit brennenden Fa eke In ein Hans von Peck und Schwefel 
babe errichten sehen, in dem sein Vater habe verbrannt werden soUen. 

1 Nebenbei bemerkt bangen aucb wieder an Baumen die Frevler 
dranten in der sp^ten visio Pauli, 8. Herman Brandes Visio S. Pauli, 
Halle 1885, S. 38; an alien m5glicben E5rperteilen Bind sie aufgebangt. 

2 Pap. Paris, v. 2334 ff., Abraxas S. 35. Icb hatte dort so edieren 
mflssen : ^ 

cr\n^ov atpw x^^kcov Td cdvbaXov 

Tf\c Taprapoi^xov, CTd|Li)bia, Kkeic, ktipOkiov, 

f)6|Lipoc cibiipoOc Kol Kuujv Kuav6xpooc, 

KXciepov' Tpixwpov, ^cxdpa Trupoufidvii, 

cKdToc, puBdc, (pXdg Taprdpou crmdvTpia 

06pouc, '€pivvOc, baijuiovac T6pacT(ouc (Pap. t' .^pacxiovjc). 

Pap. Berol. 343 (Abel Orphica p. 287): 
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noch in demselben Verse neben der Flamme des Tartaros die 
Finsternis (ckotoc), wie sie gerade dem Tartaros seit altester 
Zeit zukam.^ Auch die Ealte wird ihm einst schon zu- 
gesehriebeD; und in der spateren Zeit wird nun der Qual 
der Flammen die der anfsersten Ealte entgegengesetzt. In 
gnostischen Schriften werden in der HoUe neben Orten des 
Feuers fdr bestimmte Frevler anch Orte des Scbnees und der 
Kalte angefiihrt. Freilich kann dergleicben aucli an andere 
Dinge angekniipft baben. Lukian fiibrt als eine Bestrafung 
an, dafs einer auf den Haimos gefahrt wird und dort nackt 
auf dem Scbnee liegen mufs mit zusammengebundenen Ftifsen, 
nachdem er yorher mit Pech gequalt ist (ApaTrerai 33). 

Seitdem man die Dinge , die. mit den Frevlern in der 
Unterwelt yorgiengen, nur noch als Strafen und Qualen auf- 
fafste^ malte man sie naturlicb immer mehr aus und yeryoU- 
standigte sie nach Art der Strafen und gerade der scbreck- 
lichsten, welche die irdische Gerechtigkeit oder auch Un- 
gerechtigkeit anwandte. Ganz abgesehen day on, dafs natHrlich 
der Erinyen oder Damonen mit den [xacTifeQ^ Vorbild die 
irdischen )iacTiToq)6poi (Pollux III 145) sind oder des unter- 
irdischen Kerkers die Fesseln in irdiscbem Gefangnis^, baben 
besondere Qualen, wie sie namentlieb auch yon den alten 
Tyrannen erzahlt wurden, dem Hollenbilde die grafslichsten 
Ziige geliefert. Plato z. B. (Gorgias p. 473®) erwahnt als 
solche Tyrannengrausamkeiten crpepXoOv, €KT^|iV€iv (entmannen), 
Touc dq)0aX|iouc ^KKOieiv, dvacraupoOv und auch KaraTriTToOv. 



6pK(2^w xd TrOp xd qpav^v TrpOiixov ^v dpOcciu, 
dpKiliX) xf|v d\y bOvajLiiv xf)v irdci ili€y(cxiiv, 
dpKilvj x6v <pG€(povxa jui^xpic "AiSoc ciciu. 

Der letzte Vers klingt merkwGrdig &hnlich Matth. X 28 x6v buvdfic- 
vov Kal i|iuxi?iv Kal cdi^a diroX^cai tv feiwr}, 

1 II. Schol. VIII 13. ' 

2 Vgl. auch Sibyll. II 288. Verg. Aen. VII 567. 670; lunkos ircpl rifiptjc 
gtob. flor. CXVII 9 lidcxiHi Kal K^vxpoic djcirep ^irl cktivtJc ai xdiv xpatv- 
btliv EOjuievibec — ahnlich noch bei Claudian carm. min. XXIII 61: 

Sic non Tartareo Furiarum verbere pulsus 
Irati rdegam carmina grammatici, 

3 Z. B. d\Oc€i jLiOKp^ b€b€|Li^voi Luk. Nekyom. c. 11, Sibyll. II 288 f., 
catcfoe etc. Verg. Aen. VI 668. 
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Yon den milesischen Optimaten erzahlte Herakleides Poutikos 
(bei Athenaios XII p. 524*), dafs sie alle, die sie in ihre 
Gewalt bekamen, mit den Kindern KaTeTiiTTiucav. Lukian 
(ApaireTai 33) redet sogar von iriTTUUTai, denen einer zur Strafe 
libergeben werden soil. Bei Plautus (Captivi 596) wird einem 
angewunscht: 

At pol te, si hie sapiat senex, 
Fix atra agitet apud carnuficem tuogue capiti inluceat 

In Rom gab es einen Ausdruck tunica punire molesta (luvenal 
VIII 235) und das bedeutet, dafs einer mit allerlei brennbaren 
Stofifen wie Pech, Werg, Wachs u. a. bedeckt und verbrannt 
wird. Das geschah besonders bei solchen, die Brand gestiftet 
hatten.^ 

Es geht nicht an, alle solche Strafen zu besprechen. Auch 
das Radern (ipoxiZeiv) ist alte Strafe (Antiph. de venef. § 20). 
Blenden ist sehr gebrauchlich, z. B. auch als Strafe der 
Ehebrecher, namentlicli im Orient, an dessen Grausamkeiten 
man vielfach bei Ausmalung der unterirdischen Strafen er- 
innert wird. ^ Dafs der Giftbecher auch im Hades An- 
wendung fand, war schon oben (S. 68) zu erwahnen. ^ 
Geifselung war ja eine ganz gebrauchliche Strafe, namentlich 
auch bei Sklaven. Dabei wurden sie haufig aufgehangt, z. B. 
in Terenz Phormio sagt der Sklave Geta (v. 220) ego plectar 
pendens, im Eunuchus (v. 1020) wird dem Parmeno gedroht 
tu iam pendehis. Haufig wird dabei auch noch ein Gewicht 
an die Hande oder Fiifse gehangt. So heifst es in der Asinaria 
des Plautus (v. 301): 

Nudus vinctus centum pondo's, quando pendes per pedes . . . 



1 Vgl. Martial X 25. Seneca episi XIX. Tac. Annal. XV 44. Vgl. 
Buperti zu der Juvenalstelle and zu I 155. 

2 Plutarcli weist bei seiner Hadesbeschreibung in de ser. num. 
vind. c. 23 ganz ausdriicklich anf die Parser hin. 

3 Erdrossebi, Hinrichten mit dem Schwerte, mit der Keule, mit 
dem Strang, in eine Grube Stiirzen, vom Felsen SttLrzen, Sack en (vgl. 
Jahrb. f. Philol., Suppl. XVI 784), Ertmnken sind hauptsachliche Todes- 
strafen, die freilicb fiir den spatem Hades zu einfach sind. S. G. Fr. 
Hermann, Grunds^tze und Anwendung des Strafrechts im griech. Alter- 
tum in den Abh. d. Ges. d. Wiss. zu G5ttingen VI (1853-1855) 300 ff. 
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(v. 303) Ad pedes quando adligatumst aequom centumpondium, 
Vbi manm manicae compiexae sunt atque addudae ad 

trahem.^ 

Das Aufhangen (auch das Aufhangen an den FOfsen) kommt 
ja dann^ wie wir wissen^ als HoUenstrafe Yor^ auch in der 
Petrusapokalypse. Etwas ahnliches^ um noch ein anderes 
Beispiel dieser Art anzufuhren^ wie die Strafe des Einyras 
bei Lukian^ der in der Unterwelt an den aiboia freilich aus 
besonderem Grande aufgehaugt ist, findet sich als offenbar 
gewohnlichere Strafe auf einem Yasenbilde aus Lokris^ das 
HBIiimner publiciert hat^: ein Sklave ist in einer T5pfer- 
werkstatt an Hals, Handen und Beinen an der Decke auf- 
geliangt und wird von einem anderen gepriigelt, und dazu 
^hat man ihm noch einen langen Strick an das Geschlechts- 
glied angebunden und das andere Ende dieses straff an- 
gezogenen Strickes unten auf dem Erdboden an einem Haken 
oder Ringe festgemacht'. 

Noch eine Strafe derart wird hier von Bedeutung sein, 
die nach Herodots Bericht (I 92) Kroisos an einem Wider- 
sacher hat zur Anwendung bringen lassen: im Kvdqpou ^Xkujv 
bi^q)0€ipev. Darauf bezieht sich auch Hesychius (s. Im Kva- 
qpou ?XKeiv) 6 oOv Kpoicoc tov Ix^pov Ttepi^Saive raic dKdvGaic 
Km ouTUJC ?q)0€ipev.^ Dasselbe meintPlaton, wenn seine unter- 
irdischen Foltermanner die Seelen der Prevler elXKOV ^tt* 
dcTiaXdGiJuv KvdiTTOvrec (Rep. p. 616*), und in der Petrus- 
apokalypse mtissen sich solche an einem Orte herumwalzen, 



1 So soil ja auch schon Hera zwisclien Himmel nnd Erde auf- 
gehangt werden zur Strafe, die Ffifse soUen mit Ambossen beschwert 
und die H3,nde mit goldeneu Fesseln gebunden werden, Horn. II. XV 18 ff. 

2 Mitteilungen des athen. Instituts XIV 1889, S. 151. EBethe 
macht micli darauf aufmerksam , dafs wol audi die alexandrinische 
Bronce Mitteil. des athen. Instit. X 1885, Tafel X, 3,hnlicli zu erkl9,ren 
ist, jedenfalls nicht, wie es Schreiber gethan hat. Dafs der 'dYpoi^oc* 
einen Bissen wurgt, der mit beiden n§,nden die Eehle hinabgedrilckt 
werden miisse, ist ganz unwahrscheinlich : er wird irgendwie gequ3.lt, hat 
wahrscheinlich eine Schlinge um den Hals. Das durchbohrte Geschlechts- 
glied hat auf jeden Fall die Bedeutung irgend einer Qual (Infibulation 
ist es nicht). 

3 Vgl. Plutarch de Herod, malign, p. 858®. 
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WO Eieselsteine sind^ spitzer als Schwerter und jede Speer- 
spitze (IX). ^ 

Die Qualen^ welche die Martyrer zu erdulden batten, 
mogen auch spater nicht ohne Einflufs auf die Bilder der 
H511enqualeu gewesen sein. Was die Gottlosen ihreu Opfern 
nur knrze Zeit bier auf Erden antbun konneii; werden sie 
selbst drunten ewig leiden.* So kommen in dem Brief uber 
die Martyrer von Lyon z. B. (Euseb. h. e. V 1 S.) ganz abnlicbe 
Qaalen vor wie in der Apokalypse, die |LidcTiT€C, das TTiTCtviZeiv 
u. a. Aucb die Gripia, die ja von Alters drunten bausen, werden 
nun bier und da nacb Art der Bestien gedacbt sein^ denen 
die Armen zum Opfer vorgeworfen wurden. 

Deutlicber aber kann die Anknupfung der unterirdiscben 
Strafen an die irdiscben gar niebt bervortreten als in der 
Art, wie man^ griecbiscbe Vorstellung so zu sagen iiber- 
setzend, in gewissen Kreisen Roms sicb die Unterwelt dacbte, 
nacb dem Zeugnis des Lucretiusverses : 

Verhera, cqrnifices, robur, pix, lammina, taedae, 

Eine bestimmte Beziebung zwiscben Strafart und Ver- 
brecben tritt sebr oft aucb in altestem Strafrecbt oder aucb 
in den in alter Zeit liblicben Grausamkeiten bervor. Der Ebe- 
brecber wird geblendet, weil sein Auge ibn verfiibrt bat, dem 
Entsiegler eines Orakelsprucbs wird die Hand abgescbnitten, 
mit der er das getban (aucb die Zunge wird ibm wobl aus- 
gescbnitten, damit er nicbt ausplaudern konne)^; den Selbst- 
mordern, den auTOxeipec wird nocb nacb dem Tode die Hand 
abgebauen^; verbrannt werden, die Brand gestiftet baben, und 



1 Entsetzliche Strafen, die Behr an Hdllenstrafen gemahnen, 
finden sich anch im alien deutschen Becbte, namentlicb in Wald- nnd 
Forstrechten , z. 6. in dem alien Weistum der Dreieich in dem 
Bucbe von FrScbarff Das Bechi der Dreieich (auf das mich Usener 
aufmerksam machi) 398 ff. (vgl. Grimm Weistumer VI 897, I 498 f.), 
ygl. aucb Gtiniher in dem gleich anznfuhrenden Bucbe 201 ff. Es hat 
seiche Dinge in anderer Art gewiTs auch im Alteriume gegeben, aber 
wir wissen kaum noch davon. 

2 Vgl. Gallonius de mariyrum cruciatibns p. 360. 

3 Zenob. VI 11. 

4 In Athen: Aischines Ciesiph. 244. 
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viel dergleichen konnte man anfuhreD.^ Etwas verschieden 
ist es, wenn etwa Mitfaradates dem Romer Gold in den Hals 
giefsen lafst^ weil er dessen nicbt genug kriegen konne. 

Gleiches mit Gleichem zu yergelten ist ein uralter Rechis- 
satz, der al teste Strafrechtssatz^ der in religiosen Anschauangen 
wurzelt. Auch bei den Grieehen tritt das deutlich hervor; 
nirgends wird es deutlicher gesagt als in der weihevollen Yer- 
kundigung oralt heiliger Satzung darch den Chor der Ghoe- 
phoren bei Aischylos (306 flf.): 

'AXX' (b jLA€TdXai MoTpai, AioGev 
Tqbe TeXeuTciv 

fj Td biKaiov jLieiapaivei. 
dvTi )Lifev Ix^pfic tXu)Cctic ^X^pd 
YXujcca leXeicGuj. TOuqpeiXojLAevov 

irpdccouca Aikt] )li€T* duiei* 
dvTi bk TrXTiTnc qpoviac (poviav 
itXtit^v Tiv^Tiu. bpdcavTi TraOeTv, 

TpiT^pwv jLiOOoc rdbe cpoiveT. 

Alten Gesetzgebem wie dem Zaleukos werden solehe Grund- 



1 Scbon in der Zw5lftafelgesetzgebang in Bom waren Strafen in 
diesem Sinne angeordnet: si menibrum rupsit, ni cum eo pacit, talio esto 
(Taf. YII 2 Sch&ll). Wahrscheinlicli war aucb Brandstiftang da schon 
mit dem Feuertode bedroKt (Taf. VII 9 s. Voigt Zwolftafeln I 719). 
Dentlich geht auf ein gleiches Princip z. B. Martial III 85 ff. : 

Quia tibi persuasit nares dbsindere moecho? 
Non hac peccatum est parte, marite, tibi, 

Der Ehebrecher wnrde nocb im jdngeren rdmischen Recbte kastriert; 
darauf gebt ancli z. B. Horaz Sat. I 2, 44fir. und yiele andere Stellen; die 
altattische Strafe der /^aqpavlbwac fur den fioix^c ist mir aus dem Grundsaiz 
der Talion nicht recht y erstS^ndlich ; sie w&re es, wenn sie ursprAnglich 
Strafe fiir P3,dera8ten (die Gewalt gebrancht batten u. a.) angewendet 
ware. Das Talionsprincip spricht ganz dentlich aus Cicero de leg. Ill 20: 
noxtae poena par esto, ut in suo vitio quisque plectatur, vis ea- 
pite, avaritia multa, honoris cupiditas ignominia sandcUw, 
£ine sehr reichhaltige Sammlung dieser Dinge (auch fur das Altertnm) 
findet man in dem Buche yon LGfinther Die Idee der Wiederrergeltung 
in der Geschichte und Philosophie des Strafrecbts I (1889) (das grie- 
chisebe Recht und die griechiscbe Philosophie 76 ff., das S^lteste r5mische 
Recht 109 ff., das neuere rdmische Recht 180 ff.). 
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satze zugeschrieben (so sagt auch Demosthenes Timocr. 140 
SvToc Yotp auToGi vojuou, i&v tic dcpGaXfiov eKKOijiij, dvTeKK6v|;ai 
TrapacxeTv tov ^auToO, koi ou xPHMoltuuv TijLAriceuuc oubefiiac); 
man hielt sie stets fQr uralt. Etwas bestimmteres berichtet 
Aj*istoteles iiber Vertreter dieser Rechtsgrundsatze (nikomach. 
Ethik V 8): boK€i be tici Kai id (ivTi7T€7rov96c eivai dTrXujc 
biKaiov, ujCTTcp ol TTuGaf^peioi ^qpacav. ibpiZovTO t^p 
dirXuic TO biKttiov TO dvTiTreTTOvGdc fiXXuj . . KaiTOi pouXovTai 
fe toOto X^T€iv Kai to TabafidvOuoc biKaiov €i k€ TidGoi 
Td t' ipeie, biKT] y* lOeTa t^voito.^ Also die Pythagoreer 
haben diese Wiedervergeltungslehre gepflegt, und ihrem Toten- 
richter Badamanthys wurden alte Verse, die diese Lehre aus- 
sprachen, beigelegt. Es ist lehrreich, dafs auch die priesterlich 
regierten Pythagoreergemeinden das Talionsrecht pflegten, natiir- 
lich in engster Yerbindung mit dem Beligiosen: ahnlich wie 
es der priesterliche Codex der mosaischen Gesetzgebung lehrt; 
der rohe Yergeltungstrieb und das religiose Suhnebediirfnis, 
die Wurzeln des Oriminalreclits, greifen da ineinander. Be« 
sonders lehrreieh ist die Bestrafung und Entsdhnung lebloser 
Gegenstande^ von der wir noch im Altertum so oft horen. 
Spater haben alsbald; wenigstens in der Theorie, andere Straf- 
rechtslehren Piatz gegriffen. In der Sophistenzeit ist auch 
da Neues hervorgetreten, und Protagoras, der sich vielfach 
mit Bechtsfragen beschaftigt und z. B. auf Perikles mit seinen 
Gedanken grofsen Einflufs hatte, betonte den Zweck der Ab- 
schreckung und Pravention bei der Strafe. Platon legt ihm 
den Protest gegen brutale Vergeltung in den Mund (Protag.324^) 
und lafst ihn die Abschreckungstheorie, ein dTTOTpOTrfic ^V€Ka 
KoXdZletv verkiinden. Protagoras ^hat, wenn nicht alles tauscht, 
das Strafrecht zuerst aus seiner uranfanglichen Verquickung 
mit der Theologie gelost und ihm rationelle das Heil der 
Gesellschaft fordernde Ziele gewiesen'.^ Die Abschreckungs- 
theorie entsprach im wesentlichen auch Platons Anschauung, 
und er betont das «ehr stark auch bei den Strafen der Unter- 



1 Vgl. magn. moral. I 34 ol TTueaYdpcioi (jjovro biKaiov cTvai d 
TIC liro(T|C€ TaOT' dvTiirae^v. 

2 Gomperz Apologia der Heilkunst 37 vgl. 86, 2 in den Sitzongs- 
ber. der Wiener Ak. d. Wias. 1889. 
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welt, Damentlich bei denjenigen der ^Dnheilbaren', dafs sie zu 
Nutzen der anderen eingesetzt seien (Gorg. p. 525^ fiF.). Der 
Ausdruck TrapabeiTiiaTa ftir die Strafen der SiiDder kelirt mehr- 
fach wieder. Die Wiedervergeltungstheorie tritt immer mehr 
wenigstens in der philosophischen Spekulation zuriick, bis sie 
bezeichnend genug bei den von den Pythagoreern so stark 
beeinflufsten Neuplatonikern wieder vol! hervortritt. Da wird 
denn auch die Seelenwanderung ganz nach dem Princip der 
Wiedervergeltung geregelt: schlechte Herren werden das 
andere Mai Sklaven; wer einen Mord begangen hat^ mufs im 
andern Leben durch Mord sterben; wer die Mutter gemordet 
hat; wird im anderen Leben als Matter vom Sohne getotet. 
Dasselbe hatte Platon gemeint, wenn er sagt (Gesetze IX 870*), 
dafs die Seelen der M5rder nicht blofs im Hades bestraft 
wiirden, sondern in einen Leib gekommen wieder das gleiche 
erdulden miifsten, was sie gethan. 

Es begegneten uns schon mehrfach Unterweltsstrafen, die 
ganz durch jenes Gesetz der Wiedervergeltung bestimmt sind. 
So leidet der iraTpaXoiac in der polygnotischen Nekyia ewig 
dasselbe, was er seinem Yater gethan. Ahnlich ist es auch, 
wenn Phaidra, die sich erhangt hat, im Hades ewig hangen 
mufs.^ Bei Lukian (vera hist. H 31) ist z. B. der geile Kinyras 
in der Unterwelt ewig ii aiboiiuv dvTipTTi|i^voc. 

In der Petrusapokalypse ist jene Art der Wiedervergeltung 
ein ganz hauptsachlich bestimmendes Gesetz: an der Zunge sind 
aufgehangt, die den Weg der Gerechtigkeit gelastert haben*, 
dieselben zerbeifsen sich an einer anderen Stelle die Lippen, 
und die falschen Zeugen zerbeifsen sich die Zungen und haben 
brennendes Feuer im Mund.^ Nichts anderes liegt ja auch 

1 Das und nichts anderes bedeuten doch die Worte bei Pausanias 
X 29, 4 6pqt hi kc Tf)v dbcXqjfjv 0a(6pav t6 t6 dXXo aliJjpou|Lidviiv cCL»|ia 
^v ceipd Kal tqTc x^pclv d|Li(poT^paic ^KaTdptjBev trie ceipdc Ixo^^viiv 
irapeix€ 6^ to cxr]}xa Kaiircp ^c t6 cOTrpeir^CTGpov Treiroirifjidvov cujiipdWcceai 
TCI ^c Tfic <J)a(6pac Tf)v TcXeuTriv. Wie soUte denn aucli durch 
sine Schaukel der Tod durch Erhaugen angedeutet sein? 

2 In spateren HoUenschilderungen findet sich noch manches der 
Art: feurige Spiralen im Ohre haben die irapaKpoaTai in der Apokalypse 
des Esdra (p. 28 Tischendorf), die Frauen, die ihre Kinder nicht gesS.ugt 
hahen, mussen nun 4 Tiere an der Brust haben. In gnostischen 
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ursprunglich der Strafe des Steckens im p6ppopoc zu Grunde: 
wer sich nicht hatte ^reinigen' lassen, wer nicht ^rein' war, 
mufste drunten ewig im Schmutze liegen. 

Durch Erganzung einer Liicke, wenigstens dem Sinne 
nach, glaube ich noch ein weite'Ves Beispiel zu gewinnen. In 
der 13. Gruppe werden solche aufgefdhrt, die sich fortwahrend 
schlagen; es fehlt die Angabe, welcher Art Frevler es sind. 
Vergleicht man eine Stelle aus dem Hadesmythus des Plutarch 
in de sera num. vind. 667^ oiXXac bk Icpx] ipuxotc ibeTv, uicTrep 
TOic dxibvac 7repiiTe7iX€T|i€vac cijvbuo Kai cuvxpeic Kai irXeiovac, 
dXXriXac IcBioiJcac iJTrd )iVTiciKaKfac Kai KaKoGujuiac 05v ^iraGov 
iv Tuj lr[V f\ ebpacav, so kann es kaum zweifelhaft sein, dafs 
es die Zomigen oder Streitsiichtigen waren, ein Typus, der 
ja unter diesen Siindern kaum jemals fehlt. Das ist zugleich 
eine etwas andere Art der Strafe: sie mttssen ewig weiter 
thun, was sie im Leben gesiindigt haben, aber zugleich auch 
leiden, was sie anderen angethan haben.' 

Wie und wo sich allmahlich bestimmte Typen der HoUen- 
strafen ausbilden, ist bei den nur gelegentlichen AnfQhrungen, 
die wir haben, nicht wol moglich zu verfolgen. So viel aber 
durfen wir sagen, dafs die HoUenstrafen, die auf scharf durch- 
gefiihrter Talion beruhten, in pythagoreischen Kreisen zuerst 



Scbriften wird die Zunge des LS^sterers an pferdekdpfige D'amonen ge- 
bunden u. dgl. (Schmidt p. 411). Mancherlei ergeben auch die von 
James eben neu publiciertcD Apokalypsen, z. B. steht in der Apok? der 
Jungfrau Maria (p. 118, 33 ff. Jjhnes) xal eXbev Y^votKa Kp€)Lia)Li^viiv Ik 
tOjv 606 O&Tiuv Kttl irdvTa Td 9iip(a fjpxovxo Ik toO czdnaroc aOxf^c Kai 
Kax^TpiuTov aOxi^iv . Kai rjpi/ixricev i^ Kexapixiufilvii xdv dpxicxpdxriyov • 
xic kxiv adxr) Kai x( x6 djudpxiDna aCixf^c; Kai cIttcv 6 dpxicxpdxTiTOC 
ailxTi tctlv t\ irapaKpoujibidvyi elc xo{)c otKouc xoOc dXXoxptouc Kai 
xiiJV irXriciov aOxf\c Kai cujupdXXovjca 7rp6c xd iroietv judxac X6touc 
TToviipoOc Kai 6id xoOxo (bbe oiixiuc KoXdJ^exai. 

1 Es ist das die ganz w&rtlicb nnd eigentlich genommene Aus- 
fdhning des alteh Satzes, der auch eine der drei Grundlebren der Di- 
dache der Apostel ist (1 2) irdvxa b^ 6ca Idv BeXificijc fifi TwccGai co(, 
Kai d) dXXiij }xi] Troi€i. Auch das ist scbon altgriechische Weisheit ge- 
wesen, Isocrat. Nicocl. VIII 61: d irdcxovxec (xp' ^xdpiwv bpyiZ€cQ€y xaOxa 
xoic dXXoic )Lif) TTOieixe (vgl. Giinther a. a, 0. SB, 29). In der helle- 
nistischen judischen Litteratur Alezandriens tritt der Satz dann wieder 
auf, Tob. IV 16. 

Dieterich, Kekyia. 14 
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erdaclit^; uud dafs die Strafen^ die in den unteritalischen 
Hadesbiichern einen Hauptteil des Inhalts ausmachten^ zum 
guten Teile in diesem Sinne gefafst sein werden. Der 
Poppopoc als Bufse der ^Dnreinen' weist ja ebendahin und ist 
zunachst in bestimmten LehVen die einzige Strafe gewe^n. 
Aus Versen wie in Aristophanes Frosehen v,470fiF. (nach Eritias 
Peirithoos) von dem blntigen acheruntischen Fels, den Un- 
tieren^ die den Bedrohten drunten zerreifsen sollen^ (s. oben 
S. 92), ahnt man, dafs einst in denselben Kreisen noch viel 
mehr Einzelvorstellungen von den Schrecken • der Unterwelt 
vorhanden waren — aber man kann dem nicht mehr nach- 
kommen. Noch eins kann man deutlich sehen: die homerischen 
Bdfsertjpen haben immer grofseren Einfiufs gehabt, nnd bis 
in spateste Zeit erkennt man in ihren Strafen das Yorbild 
vieler anderen Strafarten.^ Die in der Apokalypse fortwahrend 

1 Das Princip ist wie bekannt auch im mosaischen Eechte stark 
ausgepragt, aber nie finden sich dort ahnliche Falle wie die fur uns 
so wichtigen im griechisclien und rdmischen Bechte, wie man sich aus 
dem Buche yon Giinther S. 42 ff. uberzeugen kann. (Abbauen der Hand 
fiir gewisse robe Gewaltgriffe der Weiber wird aucb da verftigt 5. Mos. 
XXV 11.) Jedenfalls sind dort nie diese Dinge in die Vorstellung der 
Unterwelt bineingekommen; dariiber unten ausfubrlicber. 

2 Anf abnlicbe etruskiscbe Yorstellungen, wie sie die Wandgemald« 
der Graber erkennen lassen, bin icb absicbtlicb nicbt eingegangen; aucb 
da sind geflfigelte Ungeheuer, geierartige Untiere, Scblangen furcbterlicber 
Art na sehen Monum. delF Instit. IX Taf. 14, 4, vgl. Taf. 14^ und 
nam^tlicb Taf. 15; da sind aucb Theseus und Peirithoos zu erkennen, 
uber ihnen ein furchtbares geflugeltes Ungeheuer mit Geiergesicht und 
Scblangen urns Haupt. Ednig und E5nigin der Unterwelt sind zu sehen, 
eine Art jungstes Gericht u. dgl. Ebenso babe icb oben die etruskiscben 
Bilder nicht beriicksichtigt, welche ganz analoge Vorstelluugen yom 
Leben der Seligen zeigen wie griecbische Schilderuugen, ja wie die 
spateren Eatakombenbilder: ein Gastmahl ist oft zu erkennen, blubende 
Baume mit V5geln, fl5tende und ausgelassen tanzende Personen (auch 
gelegentlich Jagdscenen), s. namentlich Monum. deir Instit. I 32. 33. 
Auf Etrurien hat Griechisches, namentlich in der EuDst stark eingewirkt. 
Auch die bakchischen Geheimkulte sind frilh in Etrurien eiogedrungen, 
sie sollen ja z. T. nach Rom liber Etrurien gekommen sein (vgl. Livius 
bei Erzahlung der Verfolgung der Bakchanalien XXXIX 8 Graecus ig- 
nobilis in Etruriam venit etc.). Da ist es schwer oder unmoglich Grie- 
chisches und Etrurisches zu scheiden. 

3 S. z. B. Lukian ircpi it^v6ouc 8. 
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einen Abhang hinauf und wieder hinunter getrieben werden, 
sind schliefslich doch auch etwas starker veranderte Nachahmer 
des Sisyphos. Auch das Rad des Ixion ist immer in Er- 
innemng geblieben. Noch heute glauben die NeugriecheD, 
dafs die Buhldirnen drunten um ein feuriges Rad gedrebt 
wiirden.^ 

Bei Platon erst wieder horen wir von bestimmten Strafen; 
dann zerstreut an mehreren anderen Stellen. Es ist am besten 
die unseren Apokalypsenstrafen analogen^ die uns begegnet 
sind^ kurz zasammenzustellen: 



irOp (pXefijuievov Kal Ko\d2^ov 
T6Troc irup6c irXeicTOU y^I^ujv 



iroXd irOp Kai6jui€V0v Lakian vera hist. 
II 27 (exfM-itur igni Verg. Aen. 
VI 742) 



XifivT] |Li€T<iXr) Tr€TrXiipu))bi^vr] popp6pou p6ppopoc, ocdip deCvwv Arist. Frosche 
(pX€TO|Li^ou (p6pPopoc dvairaqpXdJ^ujv) 

Tiiroc T€6Xi)Li)bi^oc Iv ij) 6 Ixibp Kal 

Vj bucwbCa Tiliv KoXaZojutdviuv xaxd^fjce bia^f>o(ac JZ0Ta\x6c Ariat. Fragm. 

Kttl i&CTiep XijLivTi ^YivcTO 149, 50 



Xifivn )bi€TdXii iteTrXr]puj)bi^vr] ttOou Kal 
aifiaxoc Kal popp6pou dvaZ^ovTOC 



^K Tt^C T^li)CCr]C Kp€|Lld|Ll€VOl 

Ik Ttl)v TrXoKdfiujv ^HTipxim^vai 
kK TIWV TTOStllV dvaKp€juidjui€voi 



T6iroc T€GXi)U)bidvoc Kal Tr€TrXiipuj)bi^voc 

^pTTCTUJV TTOVTlpOllV — TrXr]CC6|Ll€V0l 

Oird tOjv Giipduv ^Kciviuv — ckuOXiikcc 
— ^cei6|Li6voi Td CTtXdTxva.^Trd cKiuXri- 

KlUV dKOl)Uir)TWV 



TTOTaiiol popP6pou, aifiaToc, irup6c 

Lakian vera hist. II 30 
TToxajuiol xpucoO irepiZdovToc (jiioXOp- 

6ou, abrjpou) Plut.de seranum.vind. 

dvilpTim^Ol ^K^ ^V "AlboU ^V Till 

6€C|LiuJTTip(i|) Plat. Gorg. pandim- 

tur inanes mspensae ad ventos 

Verg. Aen. VI 740 
^K Tiliv ai6o(ujv dvr]pTr))bidvoc Lukian 

vera hist. II SO 

(cf. c. 26 ^K Ti&v ai6o{u)v bf\cai) 
(*0^i?lpou ^\)xf\) Kpefiafi^vr] dird biv- 

6pou Kal 6(p€ic irepl aOxrjv nach 

Pythagoras, Laert Diog. VIII 21 

dcpcic Kal Oiipia Arist. Frdsch. 143 
beivd OiipCa 278 6f)p€C Axioch. 



1 BSchmidt Volksleben der Neugr. 248. 



14* 
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)Liact(j)Lievoi tA xei\Y\ — ircirupw^^vov 
c(6r]pov KQTd TUJV 6(p9aX|LiOjv Xajn^d- 

VOVTCC 

Tcic T^tOccac fjiaa(j|Li€voi Kal irOp qpXe- 
T6)bl€V0V ?XO*VT€C ^v Tl?) cxdfiaTi 

XdXiKCC 6HuT€poi Hiqpdiv Kal iravTdc 
6peX(cKou ireirupujibi^voi — p&Kr] 
f^uirapA iv6ebujui^voi ^kuXIovto ^tt' 
qOtiIjv 

dTr6 KprifivoO lueydXcu KaracTpcqpd- 
ficvoi fjpxovTO Kdxw Kal irdXiv rjXaO- 
vovTo im6 T&v ^TnK€i|uidvuiv dvapf\vai 
dvu) ^ttI toO KpimvoO Kal KaxecTp^- 
q)0VT0 ^K^eev Kdxuj Kal /|cux^civ 
oCjk €lxov 

p&^bovc ?xovT€C Kal dXXi^Xouc tO- 
iTTOVTCC Kal |LiTi6^TroT€ iraudfievoi 

q)X€Y6jLi6voi Kal CTp€(p6)Lievoi Kal ti\- 
Tavi2[d|Li€voi 



^iT* dcTiaXdeujv ?Xk€iv Pint. Rep. X 

p. 616* 
?6a(poc |Liaxa(paic Kal cK6Xoi[ii TrdvTTj 
^Hiivei^K€i Lukian vera hist. II 30 
'Ax€p6vTioc CKdireXoc al)uaTOCTaYr|C 

Arist. FrSsche 471. 



djCTiep ?xi^vai TrepiTrcirXcYlbi^vai dXXir|- 
Xouc ^ce(oucai Plut. d. sera num. vind. 

dvOpwiroi 6imjb|Li€voi Lukian vera 
hist. II 29. 



Ich brauche zur Erklarung dieses Ergebuisses nicht viele 
Worte zu machen. Nur an den Stellen, die wir aus ganz 
anderen Griinden auf pythagoreisch-orphische Hadesbficher 
und Unterweltslehren mit Sicherheit zuruckfQhren konnten, 
finden sich denen der Petrusapokaljpse afanlicbe Hollenstrafen; 
sonst in der ganzen weiten antiken Litteratur — und ich hoflfe, 
dafs mir keine hauptsachliche Analogic entgangen ist — nie 
und nirgends. Und diese Dinge stechen so scharf von allem 
anderen Jenseitsglauben ab, dafs die geschichtliche Zusam- 
mengehorigkeit aufser Zweifel stunde, auch wenn wir nicht die 
Linie der litterarischen Tradition so deutlich hatten ziehen 
konnen, wie es nur je in einer so bruchstlicksweise erhaltenen 
Litteratur moglich ist. Die HoUenstrafen der Petrusapokalypse 
haben keine anderen Analogieen als die unterirdischen Strafen 
der orphisch-pythagoreischen Nekyien. Diesen Beweis liefert 
die obige Nebeneinanderstellung. 

Die orphischen Kultgenossen mit ihfer Lehre und Poesie 
haben auch diese Straftypen der Holle ausgebildet. So sehr 
es natUrlich ist, dafs gerade in der Bliitezeit der orphisch- 
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dionysisch-pythagoreischen Kulte spaterer Zeit vieles von 
diesen Dingen in weitere Kreise drang, so wenig lassen doch 
unsere litterarischen Zeugnisse Zweifel aufkommen^ wo nnd 
wo allein diese Dinge ihren Ursprung haben^ wo sie gepflegt 
und weitergebildet warden^ wo allein sie eine litterarische 
Tradition batten: ein neues noch langeres litterarisches Leben 
wurde ibnen zu Teil in anderen neuen Richtungeni die an die 
antike Tradition ankntipften mit eben dieser Petrusvision, die 
wir nun wieder besitzen. 



JMisclie Apokalyptik. 

Mancher Leser wird wol schon den Vorwurf fiir mich 
bereit halten^ dafs ich orientalische^ namentlich judisclie £in- 
wirkungeu auf die Apokaljpse unberiicksichtigt lasse und uuter- 
schatze, weil ich sie nicht kenne oder nicht kennen woUe. 
Diesem Vorwurf mufs ich von vornherein begegnen; denn as 
hat wirklich schon Leute gegeben, die, freilich offenbar durch 
keinerlei Kenntnis apokalyptischer Litteratur gestort, den In- 
halt der Petrusoflfenbarung ganz gelassen fiir jiidisch erklarten. 
Soil also der griechische Ursprung der Apokalypse wirklich 
aufser Zweifel gesetzt warden, so ist es notwendig einen Blick 
wenigstens auf die zeitlich vorausliegende judische Apokalyptik 
zu werfen. Sollten die eschatologischen Bilder nicht daher 
stammen? 

Man mag nur einmal mit den eben besprochenen Typen 
der Strafe — das sei gleich anzufiihren erlaubt — die Liste 
der sieben Siinden und Strafen (beides ist untereinander gemengt) 
der Verdammten im IV. Buch Esra, der auch spaterhin ver- 
breitetsten von alien diesen Apokalypsen, vergleichen. Die 
nicht beobachteten die Wege des Hochsten, die Gott gehafst 
haben, werden bestraft sepfem viis (VI 56 f. p. 609 f. Fritzsche) : 
via prima, quod restitenmt legi AUissimi, via secunda, quod 
non possunt converti et facere bona in quibus . salventiir, via 
tertia, quod vident mercedem repositam illis qui crediderunt, via 
quarta, quando noverunt et intellexerunt supplidum, quod para- 
turn est eis in novissimo, in quo corripientur animae impioruniy 
quia, cum haberent tempus operationis, non stibiecerunt se prae- 
ceptis Altissimi, via quint a, quod vident prdmptuaria anim^arum 
aliarum quae custodiuntur ab angelis in quiete multa, via sextg,, 
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quod vident suppliciumj quod ex hoc nunc paratum est. eis, via 
septima^ quae maior est ceteris viis praedictis, quod tabescimt 
in confusione et consumuntur in pudore et marcescunt in timore, 
quia vident gloriam Altissimi, in cuius conspectu nunc peccant 
dum vivunty et coram quo futurum est ut in novissimo iudicentur. 
Das ist nichts auderes als die allgemeine Strafe ewig unab- 
wendbarer Pein mit der besonderen Qual^ da& sie die Seligkeit 
der Gerechten sehen, auseinandergezogen in sieben allgemeine 
erbaulicli umschriebene Strafen. Nicht anders der Lobn derer, 
die beobachteten den Weg des Hochsten: sie sehen das An- 
gesicht Gottes leuchten wie Sonne und Sterne and sehen .die 
Qual der Gottlosen. Auch das ist in sieben Belobnungen 
ausgesponnen (VI 65 S., p. 610 f. Fritzsche). 

In der ersten jfldischen Apokalypse, dem Buche Daniel, 
das den Anfang^ dieser Litteratur bildet, wird nur gesagt 
(XII 1): Wiele von den im Staube der Erde Schlummemden 
wachen auf, die einen zum ewigen Leben, die anderen zum 
ewigen Abscheu. Da leuchten die Lehrer wie der Glanz 
des Himmels und die Gerechten wie die Sterne immer und 
ewig/ Dasselbe hebraische Wort fur Abscheu ('jii^'l'l) kommt 
im alten Testament nur noch vor Jes. LXVI 24, wo es 
bei den Sept. lautet Kai dHeXeucovtai kqi 6v|;ovTai rd KiuXa 
Tuiv dv9piJL)iTU)V TUJV TiapapePtiKdiuDV iv dfioi* 6 ydp ckuuXtiH 
auTUJV ou T€XeuTr|C€i Km to irOp auTUJV ou cpecOrjcexai Km ecoviai 
eic 8paciv irdcij capKi, die letzten Worte merkwtirdig genug 
fiir das, was nach dem Hebraischen bedeutet ^und sie werden 
sein ein Abscheu fiir alles Fleisch/^ 

Das Buch Daniel ist die einzige Schrift dieser Gattung von 
den uns bekannten, die hebraisch iiberliefert ist und so zuerst 
geschrieben war. Denn bei einigen anderen scheint es durchaus 
wahrscheinlich, dafs sie gleich zuerst griechisch niedergeschrieben 
wurden. Pie fiinf Versionen des Esra, die wir haben, sind 
alle schliefslich aus einem nicht erhaltenen griechischen Texte 
geflossen^, der vorliegende syrische Text wenigstens des Baruch 

1 Dies Gericht ist diesseits in Jerusalem und Geenna gedacht. Ins 
Jenseits verlegen dieselbe Vorstellung, die ja dann immer wiederkehrt, 
schon Judith XVI 17, Sir. VII 17 u. s. 

2 Schiirer Gesch. d. jiid. Volkes II 646. 
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ist aus einem griechischen geflossen ebenso wie die erhaltene 
lateinische Ubersetzung der dvdXimiic Mujuc^iuc eine tJber- 
setzung aus dem Griechisclien ist. Freilich ist die Sprache 
der ersten Grundschrift mit unseren Mittein so leicht nicht za 
entscheideD. Bei dem Bach Henoch war man am meisten 
geneigt eine hebraische oder aramaische Grundschrift anzu- 
nehmen^; and anch der neue Fund des griechischen Textes 
beweist nicht zwingend, dafs er der ursprdngliche ist^; ein 
paar in den Text genommene hebraische Worte sind sogar 
dem Gegenteil giinstig.^ 

- In der Makkabaerzeit werden neue Anschauungen immer 
machtiger, die Messiashoffnung und der Auferstehungsglanbe. 
Der Glaube an Vergeltung nach dem Tode tritt erst von da 
an ftir uns litterarisch hervor, zunachst gewohnlich formuliert 
nach Anieitung von Jesaias LXVI 24. Die Auferstehung 
wird leiblich gedacht und ganz korperlich ausgemalt im An- 
schluTs an Ezechiel XXX VIL* Wir erinnern uns der wortlich 
an diese Partie anklingenden Verse des zweiten Sibyllenbuches 
und der Phokylidesverse.^ 

Weiter werden die Dinge des Jenseits zuuachst kaum aus- 
gefuhrt; aber dies wenige, z. B. die Jesaiasworte LXVI 24, 
sind so sehr der Ausdruck des allgemeiuen Glaubens geworden, 
dafs sie selbst in eiuem Buche wie Jesus Sirach; das solist 



1 Nnr Volkmai und Philippi nahmen ein griechisches Original an, 
Schurer a. a. 0. 627. 

2 Bouriant Mdmoires publides par les membres de la mission arch^o- 
logique fran9ai8e au Gaire t. IX fasc. I p. 109. 

3 S. ADillmann in den Sitzungsber. der berl. Akad. d. Wiss. LI. 
LII., 8. December 1892, S. 1062 ff. 

4 Aufserdem ist frdher nnr von einer Auferstehung die Rede 
Jesaias XXYI 19: Aufleben werden deine Toten, meine (leichen auf- 
erstehen; wachet anf und jnbelt die ihr im Staube lieget. Denn Tau 
der Lichter ist dein Tau und die Erde wird Schatten zu Tage bringen 
(nach Delitzsch im Gommentar zu Jesaia 289). 

5 Deutlich tritt auch die Hoffnung auf leibliche Auferstehung hervor 
im 2. MakkabSrorbuch , Schwally Das Leben uach dem Tode nach den 
Vorstellungen des alten Israel und des Judentums einschliefslich des 
Yolksglaubens im Zeitalter Ghristi S. 168. 
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gar keine jenseitige Vergeltung kennt, wie auch immer eine 
Stelle gefunden haben (VII 17).^ 

Uber diese Vorstellungen von der Y^evva toO TTupoc, der 
diriOXeia, der KoXacic aiiLvioc u. dgl. gehen auch die Stellen 
des neuen Testaments^ — abgesehen etwa von der Johannes- 
apokalypse® — nicht hinaus. Die Geschichte von dem reichen 
Mann und dem armen Lazarus (Luc. XVI 19flF.) mag popular- 
jiidischem Glauben der Zeit durchaus entsprechen.* 

Viel mehr und anderes tritt hervor zuerst mit der Apo- 
kalypse des Henoch. Was von dem Messiasreiche gesagt wird 



1 Vgl. Barach LIX increduUs tormentum ignis reservatur, Gehenna 
kommt vor, vgl. c. LI, LII. 

2 Die Stellen bei Schwally 174 ff.; am deutlichsten an Jes. LXVI 24 
ankniipfend Marc. IX 44, 46, 48. 

3 X()LivT) ToO Trup6c macht doch schon einen Unterschied, wenigstens 
des Ausdrucks, a. oben S. 83. Anf die Johannesapokalypse, die ganz 
anderer Art und Provenienz ist als die Petrusapokalypse, habe ich 
keine Yeranlassung weiter einzugehen. Manches stammt auch aus 
griechischen Quellen, aber diese Quellen sind ganz andere als bei der 
Petrusapokalypse. tJber einen Kapitel 12 zu Grunde liegenden grie- 
chischen Mythus habe ich fruher eine Vermutung zu begrunden ver- 
sncht (Abraxas 117 ff.), und ich mOchte bei dieser Gelegenheit Protest 
einlegen gegen die Art, wie man auf theologischer Seite iiber meine 
Hypothese referiert hat. Ein paar S3.tze aus den Anmerkungen werden 
herausgegriffen , die erst durch die Er5rterung des Textes Sinn haben, 
und dann heifst jene Vergleichung ein ^wildes Verfahren' u. s. w. Dafs 
ich auf sechs Seiten eine ausfiihrliche Begrundung versuche , dafs ich im 
einzelnen die MOglichkeit der Ankniipfung darzuthun mich bemtlhe, wird 
verschwiegen. Nichts wird eiw^hnt von den AuffClhrungen des pythonischen 
Mythus in Eleinasien, nichts von den Miinzen von Ephesus (wo die Apoka- 
lypse verfafst wurde) mit der Darstellung der fliehenden Leto gerade aus 
dem zweiten Jahrhundert^ nichts von all dergleichen. Ist das ein ^wildes 
Verfahren', sind das ^Parallelen aus der Mythologie aller Volker'? 
Mir liegt sehr fern in das Urteil fiber meine Yermutung hineinzureden, 
aber solche Beferate erwecken geringe Hoffnung auf ehrliche gemein- 
same Arbeit an diesen Problemen. Vor einem Yergleiche mit der wusten 
Methode AWirths in seinem mehr als leichtfertigen Buche 'Danae in 
christlichen Legenden', der mir auch von theologischer Seite angethan 
worden ist, glaubte ich meine Arbeit, so grofse MS>ngel sie hat, denn 
doch geschiltzt. 

4 Sehr S*hnlich Apoc. Henoch c. 22. 
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oder von der Belohnung der Frommen dadurch, dafs sie sich 
weiden an den Qualen der Gottlosen (vgl. oben zu Esra S. 215) 
und yieles andere, ist nicht merkw^dig und durchaus mit 
den berOhrten judischen Anschauungen ubereinstimmend. Die 
Geenna erscheint aach bei Jerusalem lokalisiert. Aber nun 
tritt hier in dieser Litteratur ^zum ersten Male der Begriff der 
Holle in dem Sinne, den dies Wort noch heutigen Tages hat, 
in den Gesichtskreis'. ^ Yon dem Pfuhl der Feuerflammen 
wird geredet; wie vorher nie, und diese Dinge treten so sehr 
in den Vordergrund, wie es bisher ganz unerhort war. Hier 
findet auch Yergeltung schon in der Scheol statt^, und dieselbe 
ist in Orte der Seligen und Unseligen geteilt. Die letzte 
EntscheiduDg findet erst statt, wenn das messianische Reich 
kommt. OflPenbar ist auch eine Art Fegefeuer gedacht.® Diese 
Wandlung der Scheol zur Holle hat man auf parsische Ein- 
fliisse zuriickfuhren wollen*, aber es ist richtig entgegen- 
gehalteU; dafs die Ahnlichkeiten nur aus spaten Schriften 
der Sasanidenzeit erwiesen sind.^ Und soil in jener Zeit die 
mazdaische Religion einen so uberwaltigenden Einflufs gehabt 
haben konnen? 

Jenes Totenreich liegt bei Henoch im WesteU; und das 
finstere Land durchfliefsen grofse Strome. Das will man 
neuerdings — da es natiirlich nicht jildisch sein kann — auf 
babylonische Eiuwirkung zurUckfiihren, da dort der Eingang 
der Unterwelt im Westen liege und sich zwar keine Fliisse 
darin finden, aber der Ort der Seligen an der Miindung der 
Strome auf einer Insel liege/ Das heifst doch nur, dafs er 



1 Schwally a. a. 0. 138. 

2 Bouriant a. a. 0. p. 119, 3: t6t€ direvexBricovTai etc rd x^^oc 
ToO mipdc Kal eic Ti\v ^dcavov Kal eic rd bec)LiUJTf|piov xfic cutk\€ic€u>c 
ToO aidivoc. Der neu gefuDdene griechische Text des Henochbuches 
ist jetzt auch herausgegeben von ADillmann in den Sitzungsber. der 
berl. Akad. d. Wiss. LUI, 16. December 1892, S. 1079—1092. 

3 pdcavoc bis zum Tage des Gerichts, Bouriant p. 133. 

4 Hubschmann Jb. f. prot. Theol. V (1879) 222. 

5 Schwally a. a. 0. 145. 
Schwally a. a. 0. 137. 
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im Meere, wo das Land aufhort, eben auf einer Insel liege, 
und hat iiberliaupt gar nichts mit jenen Details zu thuu. Ich 
weifs nicht, waram man einer gewissen Modeneigung fiir die 
Babylonier folgend die langst erkannte klare Anlehnung an 
das griechische Totenreich im Westen mit seinen bekannten 
Stromen abweist.^ Und ist denn iiberhaupt — aus allgemeinem 
Gesichtspunkt betrachtet — moglich, dafs babylonische Schriften 
und babylouische Kultur damals auf einmal so stark einge- 
drungen waren? Das war ja gar keine Kultur und gar keine 
Kulturmacht mehr. 

FrUher ware, das sehr natUrlich, in dieser Zeit, in der 
jene Dinge doch ofiFenbar ganz neu hervortreten, ist es geradezu 
unmoglich. Die Kultur, die alle Welt beherrschte und die 
auch auf vielen Wegen nach Palastina drang, deren sich die 
* Juden allerorten bemachtigten und der sie sich akklimatisierten, 
war jetzt die hellenische oder hellenistische. Ist ein Zweifel 
moglich fiber die Herkunft des Neuen in jener jiidischen Schrift, 
das jiidischen Ursprungs nicht sein kann und das so genau 
mit griechischen Traditionen stimmt? Und nun erinnere ich 
an die Schilderung des Ortes der Seligen in der Henochapo- 
kalypse (oben S. 33, 1)^, die in so deutlich griechischen Farben 
gehalten ist. 

Etwas merkwiirdiges ist es, dafs bei Henoch in dem 
irOp jueTCt Kai6|Li€Vov Kai (pXcTOjuevov die Sterne gebunden 
sind und brennen zur Strafe fiir ihre Ubertretungen d. h. fiir 
Nichteinhaltung ihrer bestimmten Zeiten.^ Ich vergleiche ein 



1 Schwally a. a. 0. : 'Man denkt gew&hnlich aa griechische Ein- 
fliisse ... Eb ist aber wahrscheinlich , dafs diese Vorstelli^gen selbst 
aus der babylonischen Kosmologie stammen'. Also ohne den geriogsten 
Grnnd gibt man die durchaus treffende Analogie auf gegen 'eine in den 
Hauptpuukten unzutreffende, nur den alten Babyloniern zu Gefallen. 

2 tJher die Himmelsvorstellungen der jiidischen Apokalypsen gibt 
eine Zusammenstellung Eugene de Faye Les apocalypses juives, Th^se, 
Lausanne 1892, p. 135 ff. 

3 &€C|uiUJTi^piov toOto ^y^v€to Toic ficxpoic Kol xaic 6uvdjn€ci TOO 
oOpavoO — Kul ol dcT^pec ol kuXi6jh€voi ^v tCj) irupl oOtoi eiciv ol irapa- 
pdvT€c Trp6cTaT|LAa icvJ ^v dpxfl Tf^c dvaroXfic aOxujv 6ti T6Troc ^Iw toO 
oCjpavoO K€v6c ^CTiv, 6ti oOk ^gfjXeov ^v toic Koipoic aOrCtJv, Bouriant 
p. 130. — I' dcT^pac TOO oOpavoO debejii^vouc koI ^^^ijufi^vovc — Kal 
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Wort des Herakleitos, dafs die Dike und die Erinyen, ihre 
Helferinnen^ die Sonne erreichen und strafen wiirden; wenn 
sie ihre Bahn verlasse.^ Der Abstand der Zeiten scheint un- 
geheuer, aber man ahnt die Gange der tJberlieferung, wenn 
man in dem Bericht des Hippolytos liber Valentins Lehre ein 
altes pythagoreisehes Symbolum^ von jenem Heraklitsatz be- 
einflufst findet (VI 26, p. 266, 55flF. DS): SGev 6 nXdiajv dpu)- 
TTiOeic UTTO Tivoc Ti ^CTi (piXocoqpiQ; IqpTi x^Picjioc ipuxfic dlTO 
cu)jLiaTOC, TTuGaf^pou Kai toutujv tujv X6'fUJV Y^vojuievoc |Lia0Ti- 
xrjc, ^v ok \ifex m\ bi' aiviTjudTiuv Kai toioutujv X6tu)V Ik 
xfic ibiac Idv dTrobTiji^ic, jaf| dTricip^qpou. e! bk jif), '€pi- 
vuec AiKiic ^TTiKoupoi C6 laexeXeucovTai, Ibiriv xaXObv to 
cujjLia, '€pivuac be id naQx], Und wenn wir bei Henoch lesen, 
dafs die Strafe der Gestirne 10000 Jahre dauere, darf man an 
dieselbe Zeit einer Bufsperiode in der Seelenwandernngslehre* 
der Pythagoreer und Orphiker denken? 

Ich wage es nicht zu behaupten. Aber u^wahrscheinlich 



^v TTupl Kaioim^vouc, a. a. 0. p. 132. Einigee andere bemerkenswerte der 
neuen Henochstticke will ich wenigstens andeuten. Sehr bezeichnend 
ist, wie die Ankunft des Herrn gescliildert wird, Bour. p. 111. — Die 
fiYT^Xoi vermahlen sich mit den T5chtern der Menschen und lehren sie 
Zauberei (^iraoibdc, qpapjuaKeiac, poxdvac, fn2oTO)Liiac) Bour. p. 116. — Von 
den Giganten ist in der bekannten Art jiidisch-hellenistischer Litteratnr 
die Bede, Abraxas 143, Budde Biblische Urgeschichte 391 ff. Vom nimm- 
lischen Thron der iLieYdXr) b6la gehen Feuer, Blitz, FeuerstrSme aus, Bour. 
p. 124, vgl. Apoc. Job. XXII 1. Die Wobnplatze in der Scheol sind 
gegliedert nach Rang und Stand, Geschlecht und Stamm (Schwally 138), 
vgl. oben S. 142. Die auserwahlte Gemeinde der Gerechten betet fiir 
die noch nicht erl5sten Menschenkinder Bour. p. 39, 6, Schwally 142, vgl. 
Sibyll. II 330 ff., s. ol>en S. 118. Eine sehr merkwurdige Angabe ist, dafs 
die Weiber der gefallenen Engel zu Sirenen werden, at Y^valKec aOriSv 
TUJV TrapapAvTUiv dxT^Xujv etc cipfjvac Tcvi^covrai Bour. p. 131, 132. 

1 Herakleit. Fragm. 29 Byw. Plut. de exil. lip. 604 *'HXioc yap o^x 
v)ir€ppT^C€Tai lu^Tpa, qpriclv 6 'HpdKXeiToc. el bk |Lif|, '€pivOec juiv AiKTjc iid- 
Koupoi 4Heupf|Couciv. Plutarch, de Is. c. 48 p. 870 f^Xiov bk (soil. 'HpdKXeixdc 
qpriciv) ixi\ (jTrepPifjcecOai toOc irpocT^KovTac fipouc. el bt ixr\, KXibGac (tXuuTTac 
uberliefert, verbessert von Hubniann vgl. Hesych. s. v.) |liiv Aikiic ^m- 
KoOpouc dHeupr^ceiv. 

2 Vgl. LDiog. VIII 17, Porphyr. v. Pyth. 42, Iambi, protr. XXI 14 
p. 107, 14; 114, 29 f. ed. Pistelli, anderes bei VBose Aristot, ps. p. 201 ff. 
(Die Stellen weist mir Usener nach.) 
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waren solche Beziehungen nicht nach dem, was wir von den 
Essenern wissen, den recht eigentlichen Reprasentanten einer 
Vereinigung des Jlidischen und Pythagoreisch-Orphischen. 
Konnte doch sogar ein essenischer Hymnus mitten zwischen 
orphischen Gesangen und gnostischer Mystik aufgedeckt wer- 
den.^ Auch da kommen die Giganten, kommt die Y^vva Tiupoc 
vor, das reine Jerusalem als Sitz Gottes, & to acpecxov irOp 
bid iravToc aia»voc irpocirapctKeiTai. Dieser Hymnus ist ja 
wie die Henothapokalypse in Agypten, in einem Grabe ge- 
funden — beider Entstehung wird etwa in die gleiche Zeit 
gehoren. 

Gerade den Essenern wird ja auch eine durchaus griechisch- 
pythagoreisch-orphische Seelenlehre zugeschrieben: der Leib 
ist der Kerker, befreit eilt die Seele in die Hohe gerade- 
so, wie in der Weisheit Salomons von der Seele gelehrt 
wird.* Der Strafort der Seelen ist dort freilich wie bei Philo, 
im Anschlufs auch an bestimmte griechische Traditionen, in 
der Luft.^ Den Essenern wird auch, wie wir schon oben be- 
rfihrten, ein Glaube an ein Seligenland jenseits des Okeanos 
im Westen von Josephus (6ell. Jud. 11 8, 11) zugeschrieben, 
dessen genaue Ahnlichkeit mit dem griechischen er sogar 
selbst hervorhebt. Wie kann man es wagen dem Josephus 
ganz einfachdenGlaubenzuverweigern? Tendenziose Falschung 
derart ware dem Josephus erst noch nachzuweisen. Und wie 
konnte er solche Dinge, die so viele genau kannten, falschen? 
Wie soUte er dazu gekommen sein? Ebenso hat man seine 
Aufserungen iiber Pharisaer und Sadduzaer anzunehmen, und 
wenn manches mit Andeutungen etwa des neuen Testaments 

1 Abraxas 188 ff. 

2 Ganz vereiiizelt ist da eine Stella wie III 13. 14 ]uiaKap{a ctdpa i^ 
d)Li(avToc, fJTic o6k iyvw ko(tt]v tv TrapaTrTi(>|uiaTi, 2H€i KapTr6v ^v ^tti- 
CKOTT^ ipuxt^v Kal edvoOxoc 6 |uif| ^pYacd|ui€voc ^v x^ipl dv6|uii|Lia ycr\b^ dv- 
eujiiiiGelc KarA toO Kup(ou Trov^pd' boefjcCTai xdp aOxib Tf\c nicTewc 
Xdpic ^kXcktV] Kal KXf^poc ^v vaCfi Kupiou eu|uinpdc'T€poc. 

3 Der Ort wird bezeichnet als Hades, Vie schon bei Xenokrates, 
Plutarch u. a. Philo scheint fur unheilbare Sunder eine Art H6lle an- 
zunehmen, obgleich er allgemein dcc^uuv x^^pov sagt und dann wieder 
nicht t6v jnuGeudiicvov iv "Aibou gelten lassen will, Schwally a. a. 0. 156, 
Zeller V 397. 



— 222 — 

nicht zu stimmen scheint, hat man zu bedenkeii; wie mannig- 
faltig die BichtuDgen der Pharisaer sein konnten. Pharisaer 
haben unter der Erde Belohnungen und Strafen angenommen, 
ewiges Gefangnis den einen, fiir die anderen Wiederaufleben. 
Bei der Annahme einer eijiapiaevTi betont Josephus selbst die 
Ahnlichkeit mit stoischem Glauben. Die Seele ist ihnen ein Teil 
Gottes, die in dem Leibe aus verganglichem StoflFe Wohnung 
nimmt; die reinen- Seelen erhalten den heiligsten Ort des 
Himmels und werden von da im Umlauf der. Zeiten wieder 
in heilige Leiber gesandt. Die Seelen der Gottlosen nimmt 
der finsterste Hades auf. 

Also sogar die Seelenwanderung drang dort ein, die doch 
nur noch in pythagoreisch-orphischen Kulten fortgelehrt wurde. 
Wir haben kaum eine Ahnung von der Mannigfaltigkeit der 
Einwirkungen bin und her. In Agypten wenigstens lernen 
wir die Abstufungen der Verschmelzung in den mannigfachen 
Gemeinden und Kulten. Lehren und Schriften etwas besser kennen. 

Die gewohnliche Betrachtungsart der Denkmale dieser Zeiten, 
ob sie jiidiseh seien, ob griechisch, ahnlich wie bei anderen 
Schriften die scharf formulierte Fragestellung, ob judenchrist- 
lieh, ob heidenehristlich, hat sehr irregefiihrt und das histo- 
rische Verstandnis derselben, wie sie geworden sind, verbaut. 
Darum das meist so fruchtlose Zerlegen in so und so viele 
Grundschriften und so und so viele Interpolationen. Die Ver- 
einigung und Verschmelzung der verschiedensten Dinge ist ganz 
anders und viel allmahlicher und in naturgemafserer Entwick- 
lung vor sich gegangen, als die reinlichen Konstruktionen der 
Zusammenfugung zulassen wollen. So hat man scheinbar 
schlagend bewiesen, dafs es die Therapeuten des Philo nicht 
gegeben haben konne. Und es hat sie doch gegeben.^ Gerade 
in ihrem Kult haben wir den lehrreichsten Querschnitt vor 
Augen aus dem langen Verschmelzungsprocess griechisch-orphi- 
scher und judisch-essenischer Gemeinden. 

Diese wichtigen Mischungen und Ubergange konnen aber 
hier nicht weiter erorfert werden. Und was gezeigt werden 
soUte, ist klar: die alte jddische Apokalyptik hat von denen 

1 Ich kann schon jetzt anf Untersuchungen Paul Wendlands ver- 
weisBD, die in Eiirze erscheinen werden. 
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der Petrusapokalypse ganz und gar verschiedfene eschatologische 
Bilder, und man sieht deutlich, wie und wo in der jtidisch- 
hellenistischen Litteratur die Einwirkung der griechischen An- 
schauungen beginnt und weiter um sich greift.^ Darum soil 
naturlich nicht geleugnet werden, dafs gewisse Sundentypen, 
des Verlassens des Weges der Gerechtigkeit, des Gotzendienstes 
und der Schmahung Gottes, noch nicht in den alteren griechi- 
schen Nekyien gestanden haben konnen, sondern erst aus 
jiidischen oder christlichen Vorstellungen hinzugethan sind. 
Uber diese.Zusatze wird gleich noch ein Wort zu sagen sein. 
Ebenso gut konnen die nur innerhalb einer weiterausgemalten 
Qual erwahnten cku)Xtik€C ctKOijiTiTOi in Erinnerung an die 
griechische Ubersetzung des Jesaiassatzes eingesetzt sein.^ 



1 Ein Versnch, den eben MGaster gemacht hat im Journal of the 
royal asiatic society of Great Britain and Ireland , 1893, July, p. 671 ff. 
(Hebrew Visions of Hell and Paradise), die Petrnsapokalypse anf jiidische 
Schriften, auf Mischna UDd Talmnd znriickzufahren, die doch Jahrhnn- 
derte 8p2.ter entstanden sind als die Petrusapokalypse, konnte nur 
dann tLberhaupt diskutierbar sein, wenn bewiesen werden kOnnte, dafs 
die spatjiidischen Schriften auf alte jiidische Litteratur zuruckgiengen 
oder auch nur zuriickgehen kOnnten. Gerade das Gegeuteil aber ist 
ohne weiteres darzuthun. So kann die Gastersche ZusammeDstellung 
hdchsteus zeigen, wie in die sp§,tere judische Schriftstellerei immer mehr 
fremde Elemente eindriugen, ja was die eschatologischen Dinge anbe- 
trifft, wie ohne Zweifel gerade die Petrusapokalypse und ihre Auslaufer 
wie auf alle folgende apokalyptische Schriftstellerei, so auch auf die 
judische gewaltig eingewirkt hat. 

2 Das Feuer, das nicht erlischt und der Wurm, der nicht ruht 
(nach Jesaias bezw. Marc), tritt auch spater noch oft als das Haupt- 
siichlichste der H5lle hervor. Usener notiert mir eine Stelle aus der Vita 
8. Martiniani in cod. Vindobon. gr. hist. 3 (s. XI) f. 113^ (Selbstgesprach 
des h. Martin.), wo freilich auch schon Einwirkungen der Petrusapoka- 
lypse sich zeigen, namentlich in den fiYTcXoi KoXxiZovxec: kvv6r]cov oOv 
Ti\y aiuOviov ^KeivT^v K6Xaciv, Mapriviav^* Xdp€ Kaxd voOv t6 irOp ^k^vo t6 
ali6viov, t6v CKi^XriKa t6v dKo(|uir]TOv, xdv PpuYM^v tOl»v 666vtu)v. t6 
T^p Trp6cKaipov Kal dpaxov toOto irOp Kal 0116 O^aroc cp^vvurai Kal Katov 
cp^Tfoc Ix^i' t6 bt aliiivtov xal dTcXcOrriTov irOp oOt€ ^116 libaroc 
cp^vvurai iriiiTroTe oCxe (p^TTOC ^x^i [cf. Petr.-Ap. 2. 43 Tdirov aOx^il- 
pdxaTov]' ol CKii}Xr]K6C dKCtvoi oOk rip€)LioOciv ttot^.' ol fiTT^Xoi ol 
^irl Tdiv KoXdceujv dvdv6oTo( elciv Kal dv^Xcetc iTp6c Ti|uiujp(av. 
Xomdv ^vv6ricov xaOxa Tidvxa, Mapxiviav^ kxX. 



— 224 - 

Aber yod alien den charakteristischen Typen der SOnden und 
Strafen, die in der Petrusapokalypse aufgezahlt werden, findet 
sich in den alteren judischen apokalyptisclien Bttchern keine 
Spur; sie finden sich allesamt wieder in der alteren griechi- 
schen Litteratur. Der negative Beweis ist erbracht, dafs die 
Holie der Apokalypse keine jUdisclie ist, dafs ihr Verfasser 
aus judischen Schriften nicht geschopft haben kann. 



Die Entstelnmg der Apokalypse von Akhmim. 

Wer die Typen der Sunder und Strafen in der Petrus- 
apokalypse mustert, wird zunachst die ^eimalige Anfiihrung 
derer, die den Weg der Gerechtigkeit geschmaht haben^ auf- 
fallend finden (I und VII). Vergleieht man Gruppe VII mit 
VIII^ so scheint sich ohne weiteres herauszustellen^ dafs die 
Strafe fur die Blasphemischen (VII), die Lippen zerkauen zu 
miissen und feuriges Eisen fiber das Gesicht zu bekommen, erst 
gemacht ist nach der Strafe fiir die falschen Zeugen (VIII)^ 
die Zungen zerkauen zu miissen und brennendes Feuer im 
Munde zu haben. Und auch die Bescbreibung der ersten Gruppe 
in ihren allgemeinen Wendungen erregt den Verdacht, spater 
erst zugefUgt zu sein\ und die Strafe des Aufhangens an der 
Zunge konnte leicht nach dem Aufhangen an den Haaren oder 
Piifsen in der Gruppe III hinzugesetzt werden. Es ist sehr 
wabrscbeinlicb, dafs die Stinden der Schmahung Gottes und 
des Weges der Gerechtigkeit u. a. erst durch jiidische Ein- 
fliisse oder vielmehr in der Weiterausmalung der ursprung- 
licheh apokalyptiscben Bilder in christlichen Kreisen so stark 
hervortraten. Und es ist ganz natiirlich^ dafs erst da solche 
Siinden zugefiigt werden konnten, wie die den Weg Gottes zu 
verlassen (XIV), die Gerechtigkeit zu verdrehen (II) — man 
hort schon die Polemik gegen die Ketzer heraus — oder gar 
die Gerechten zu verfolgen und zu verraten (VI). Die Strafen 
dieser Siinder sind denn auch mit ganz allgemeinen, in den 
ilbrigen Gruppen schon yorhandenen und viel pragnanter aus- 
gefiihrten Qualen bestritten: sie sind in einem See mit Schlamm 
(II, wie III, V, X), sie werden gebrannt und gebraten (XIV), 

1 Das hat anch v. Wilamowitz schon ausgesprochen Ind. Gott. aest. 
1893 p. 32. 

Dieterich, Kekyia. 15 
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sie werden gegeifselt und aufgezehrt von Wurmern (VI, wie 
IV). Und nicht anders ist es mit denen, die sich mit eigner 
Hand Gotzenbilder gemacht batten (XII): sie sind an einem 
Ort vol! gewaltigen Feuers. Dagegen sehe man nun die Rede- 
weise in der Schilderang der anderen Gruppen und ihrer so 
ganz eigenartigen Strafen: die Weiber, die sich zum Ehebruch 
gescbmiickt, sind an den Haaren aufgehangt tiber dem auf- 
brodelnden Schlamm, und die sich mit ihnen vermischt in der 
Schande des Ehebruchs^ sind an den FuTsen aufgehangt und 
mit dem Kopf in den Schlamm gesteckt und sprechen: >,Wir 
glaubten nicht, dafs wir an diesen Ort kommen wtlrden'^ (^U)* 
Die Morder und ihre Mitschuldigen sind an eihem Ort voll 
bosen Gewurms, sie werden dort gebissen und Wiirmer be- 
drangen sie wie Wolken der Finsternis; davor stehen die 
Gemordeten und sprechen: „0 Gott, gerecht ist dein Gericht" 
(IV). In Blut und Unrat sitzen bis an den Hals die Weiber, 
die unehelich empfangen und abgetrieben batten. Ihnen 
gegenuber sitzen die Kinder, von denen strafende Feuerstrahlen 
ausgehen (V). Die falschen Zeugen zerbeifsen sich die Zungen 
und haben brennendes Feuer im Mund (VIII). Die Reichen, 
die auf den Reichtum vertraut und sich nicht erbarmt iiber 
Witwen und Waisen, werden in schmutzigen Lumpen fiber 
gltihende spitze Kieselsteine gewalzt (IX), und in aufbrodeln- 
dem Schlamm von Eiter und Blut stehen bis an die Knie die 
Wucherer und die Zinseszins forderten (X)} Diese beiden letzten 
Typen gehoren gewifs urspriinglich zusammen: darum die all- 
gemeine Strafe der Wucherer, die eigentlich schon einmal da 
war (V). Die unnatiirliche Unzucht getrieben haben, werden 
fortwahrend einen Abhang hinuntergestiirzt und miissen wieder 
hinauflaufen (XI), und mit Staben von Feuer miissen sich fort- 
wahrend schlagen die — wenn ich oben recht geschlossen 
babe — , welche gehassig, neidisch, zornig waren (XIV). Das 
sind die acht oder vielmehr sieben ursprunglichen Gruppen, 
und man sieht deutlich, wie diese spater erst, wol erst nach 
der Ubemahme in die Christengemeinde, ausgeweitet wurden 



1 Fiir die Ziffer IX oben S. 8 Z. 92 rechts, die durch ein Versehen 
stehen geblieben ist, lese man X. 
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zu vierzehn Gruppen. Die Siindeii; die zu brandmarken man 
jetzt ein besonderes Interesse hatte, wurden hinzugesetzt und 
deren Strafeu durch Wiederholung und geringe Variation der 
yorhandenen dazu erfunden. Eine Siinderklasse wurde sogar 
zweimal gesetzt — wol nur der zu erreichenden Zahl 14 
zuliebe. 

Woher die sieben urspriinglichen Gruppen stammen^ kann 
nicht mehr zweifelhaft sein. In ihnen gerade ist ja auch die 
Erwahnung der Seelen der Ermordeten und der abgetriebenen 
Kinder so verraterisch stehen geblieben. Und nunmehr glaube 
ich die Summe meiner Untersuchungen ziehen zu konnen. Die 
sieben Typen der Sunder sind gerade die, welche die antike An- 
schauung faerausgebildet und der christlichen uberliefert hat: 
dafiir kann ich auf meine oben gegebeneh Zusammenstellungen 
verweisen; die sieben Typen der Strafen sind ohne jede Ana- 
logie in jiidischer Apokalyptik, aber gerade sie finden ihre 
genauen Analoga in der auf orphisch-pythagoreische Tradi- 
tionen zuruckgehenden antiken Litteratur. Auch das ist schon 
allein meine oben (S. 211) gegebene Zusammenstellung zu 
beweisen geeignet. Gemeinsam mit diesem Hollenbilde ist auch 
das Himmelsbild, dessen ganz griechischen Charakter ich oben 
zuerst nachwieS; uberliefert gewesen. Dafs die Lehre der 
Seelen wanderung, die wol einige Gnostiker^, aber nicht diese 
Christengemeinden ubemahmen, unberficksichtigt blieb, ist 
nur- naturlich; hat man doch sogar spater in der weiteren 
Geschichte christlicher Apokalypsen immer mehr das Bild des 
Himmels in den Hintergrund treten lassen, zunachst es nach 
der HoUenvision in immer mehr verkiirzter Gestalt folgen und 
endlich ganz fortfallen lassen^, so dafs schliefslich nur die 
Schrecken der Holle ubrig blieben, fGr welche die Phantasie 



1 In den gnostischen Bflchern, die GSchmidt Gnostische Schriften 
in koptischer Sprache bespricht (bes. vgl. S. 410), findefc sich zuweilen 
ganz die alte orphische Lehre sehr ahnlich der Ausfiihrung in Platens 
Bepnblik. Die trapaXfiiiiTTopec dpivaloi fuhren die Seele, iibergeben sie 
den Feinigern, Lichtjungfrauen werden beschrieben, die richten. Ein 
irapaX/jiLiTiTTic stSfst die Seele wieder in einen K5rper, welcher den von 
ihr begangenen Sonden entspricht a. dgl. 

2 S. HBrandes Visio S. Pauli 37 f. . 

16* 
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der mittelalterlichen Menschen stets mehr Interesse gehabt 
hat als fflr die Herrlichkeit des Himmels. 

Die agyptische Christengemeinde aber hat die Vision von 
Himmel und HoUe aus der griechischen orphischen Gemeinde 
herilbergenoinmen. 

Wir haben die Entwicklung der griechischen apokalypti- 
schen Litter atur darzustellen versucht, den Weg der orphischen 
Eulte Yon Thrakien nach den religiosen Centren Griechenlands, 
besonders nach Athen und weiter nach Unteritalien, ihre Ver- 
einigung mit der pythagoreischen Bundeslehre und nun die 
Verbreitung ihrer Biicher fiber die hellenistische Welt und 
ihre Einwirkung auf mancherlei Werke anderer Litteratur. 
Die orphisch-dionysischen Kulte, die in der Zeit nach Christi 
Geburt, besonders im zweiten Jahrhundert, so aufserordent- 
lich bliihteny sind die direkten Erben jener unteritalischen 
Ordensbriider und ihrer heiligen Bticher. An den Eiisten 
Eleinasiens bis zum Pontos tLberzogen sie Stadt und Land, 
und ganz besonders in Agypten wuchs und erstarkte ihre 
Organisation. Immer mehr werden wir durch neue Funde 
aufgeklart fiber diese verschtittete religiose Welt Dies war 
der griechische Kult, der die UnsterblichkeitshoflPnung aus- 
bildete und ausbreitete, dies war der Glaube, dem sich die 
hellenistischen Yolker zuwendeten, als auch sie die Sehnsucht 
nach der Ewigkeit einer anderen Welt unwiderstehlich erfafste, 
dies die Mystik, welche die Griechen hegten und pflegten, ehe 
die exotischen Religionen des Orients die in immer machtigerem 
Siindenbewufstsein erzitternden Nerven noch starker reizten 
und befriedigten. Man kann sagen^ dafs die orphische Religion 
in gewissen Landem im zweiten Jahrhandert die Hauptmacht 
war, die dem Christentum gegeniiberstand. Das Christentum 
trat mit der starksten Betonung des Eschatologischen auf: ^Thut 
Bufse, denn das Himmelreich ist nahe herbeigekommen'; der 
orphische Glaube war die griechische Jenseitsreligion, die seit 
Jahrhunderten^ wenn auch lange nur in Winkeln und im Ver- 
borgenen, dann aber siegreich in der griechischen Welt ge- 
predigt hatte: ^Lafst euch reinigen, auf dafs ihr den ewigen 
Strafen der Unterwelt entfliehen moget'. Es ist nicht zufallig, 
dafs Clemens von Alexandria fortwahrend gerade gegen die 
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orphischen Mysterien polemisiert und fortwahrend in ihren Aus- 
drticken and Bildern redet, um zu zeigen, dafs das alles das 
Christentum erst recht erfiille, und es ist ebensowenig ein 
Ungefahr, dafs Kelsos dem Origenes als Haupttrumpf jene 
Mysterien vorhalt; in denen aueh das Heidentum Lehren der 
Unsterblichkeit habe wie das Christentum. 

Man darf aber nicht etwa dem Eindruck^ den die Polemik 
der Kirchenvater auf uns macht, folgend zwischen den orphi- 
schen und christlichen Kultgenossen eine uniibersteigliche 
Kluft sich denken. Man stelle sich doch nur die Yerhaltnisse 
vor, wie sie konkret gewesen sein miissen. In den griechischen 
Landen warden ja Griechen Christen; sie nahmen viel ibres 
alten Glaubens mit hintiber. Wo die orphischen Kulte bliihten, 
werden die meisten Christen vorher Orphiker gewesen sein; 
denn es pflegt so zu geheu, dafs gerade aus religios erregten 
GemeinschafteU; die schon in manchen Dingen ahnlichen 
Glaul)en haben, eine kommende neue Lehre ihre Proselyten 
zuerst und am leichtesten gewinnt. Ja^ es werden ganze 
orphisehe Gemeindeu allmahlich Christlichem sich genahert 
haben. Die beste Illustration solcher Vorgange sind die Orpheus- 
bilder der christlichen Katakomben: wie es friiher schon an- 
gedeutet war^, so ist es auch von theologischer Seite jetzt aus- 
fiihrlicher dargethan, dafs diese Bilder gar nicht anders als in 
Anknupfung an die orphischen Kulte zu erklaren sind.* Ja, 
die Bilder werden Orpheus selbst darstellen sollen^ nicht Christus 
unter seiner Gestalt. Gerade auf alexandrinischen Mfinzen des 
zweiten Jahrhunderts finden sich die gleichen Darstellungen 
von Orpheus®: so wichtig und anerkannt war dort sein Kult, 
Und die jenen Katakombendarstellungen analoge Verwendung 
von Orpheusbildern in antiken Grabem, die der letzte Bearbeiter 
der christlichen Orpheusdarstellungen vermifst, ist ja vorhan- 
den in jenen unteritalischen YasengemaldeU; die den orphischen 
Mysten ins Grab gestellt wurden (s. oben S. 128). Noch sei 
es erlaubt; an einem Beispiel den tJbergang der Orpheusbilder 

1 VgL anch De hymnis orphicis 54. 

2 Alfred Henfsner Die altchristliclien Orpheusdarstellungen, Leipz. 
Dissert. 1893. 

3 De bymnis orphicis 54, 2. 
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in christlichen Gebrauch za yeranschaulichen. Im Centralmuseum 
zu Athen befindet sich eine plastische Gruppe aus einem Stuck 
Marmor, die aus Aegina stammt^: urn den Orpheus herum 
sind im Bogen die verschiedensten Tiere gruppiert. Auf der 
phrygischen Miitze des Orpheus sitzt der romisch-byzantinische 
Reichsadler. Auf der Basis ist ein Lowe dargestellt, der ein 
Ileh zerfleischt; das bedeutet ohne Zweifel wie so oft den 
wflrgenden Tod^, und dadurch ist es auch wenigstens wahr- 
scheinlich, dafs das Bildwerk zum Grabschmuck gedient hat. 
Das Fragment eines zweiten Bildwerkes derselben Art befindet 
sich im Museum des Tschinili-Kiosk in Constantinopel.^ Auf 
der Basis desselben ist ein Ereuz eingemeifselt, und das.be- 
weist, ^dafs das Bildwerk zu irgend einer Zeit eine christliche 
Bedeutung hatte'. Man hat das im antiken Kult gebrauchliche 
Monument einfach weiter verwendet und es nur mit einem 
Kreuz bezeichnet. So wenig war ein Gegensatz des orphischen 
und christlichen Eultes vorhanden. 

Wir haben ja oben betont; wie frei von sogenannten 
christologischen ElementeU; von den Hauptpunkten spaterer 
ausgebildeter christli^her Lehre die erste christliche Litteratur 
Agyptens war, wie auch griechische Spruchweisheit ohne viel 
Anderung in die Christengemeinde ubergehen konnte. Der 
Grieche, der Christ wurde, behielt eben diese ihm wertvoUen 
tJberlieferungen bei. 

tjher die Entwicklung der orphischen zu heidnischen 
gnostischen Gemeinden und deren allmahliche Christianisierung; 
liber diesen so wichtigen Weg des Ubergangs in Agypten kann 
ich hier nicht ausfiihrlicher handeln. Es ist genug, wenn wir 
in dem Ubergang der orphischen Himmels- und HoUenvision 
in die christliche Schrift nichts unerklarliehes mehr finden. 
Wie einst die pythagoreisch - orphischen Kultgenossen im 
vierten Jahrhundert vor Chr. ihren Toten Verse ihrer apo- 
kalyptischen Dichtung mit ins Grab gaben, wie die Briider 



1 VerOffentliclit von JStrzygowski in der E5mischen Qaartalschrift 
IV 1890, Tafel VI, dazu S. 104 ff. Ohne jeden Gmnd will er auch dies 
Monument fur christlich halten. 

2 Usener De carmine quodam Phocaico 14 ff. 

3 JStrzygowski a. a. 0. 106. 
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desselben Ordens auf Ereta im zweiten Jahrhundert uach Chr. 
dieselben Verse den Ihrigen in die Gruft legten, so haben auch 
die Briider der Christengemeinde in Agypten StUcke ihrer 
beiligen Schriften, die von Seligkeit und ewiger Pein im Jen- 
seits erzahlten^ in die Graber ihrer Verstorbenen gelegi. 

Und wenn ich am Schlasse zuriickgreifen darf auf den 
BeweiS; den ich am Anfang geftihrt za haben glaube, dafs 
der Text von Akhmim ein Stiick ist des Petrusevangeliums^ 
so sehen wir den fUr die Beligionsgeschichte^ fur die Genesis 
christlichen Schrifttums unehdlich wichtigenO^bergang sozusagen 
Yor unseren Augen sich yollziehen, dafs aiis der antiken Litte- 
ratur der orphischen Gemeinde im Anfang des zweiten nach- 
christlichen Jahrhunderts die Schilderung von Himmel und Holle 
Dbernommen wird in ein Evangelium der Christengemeinde.^ Es 
mag das nur in einer lokalen Uberlieferuug der beiligen Ge- 
schichte stattgefunden haben^ und die spatere Sichtung der 
beiligen D^berlieferungen hat solche merkwQrdige Sttlcke aus 
dem Eyangelienkanon wieder beseitigt.^ Aber gerade an das 
eschatologische Stuck des Petrusevangeliums hat zunachst die 

1 Das Petruaevangelium zeigt dentliche Spnren von 'Gnostischem', 
und 68 bestSLtigt auch das wieder die Wichtigkeit 'gnostischer' Kulte 
bei dem Prozefs des t^^bergangs yon Griechischem in Ghristliches. Ich 
mufste, um nicht mifsverstanden zu warden, sehr ausfiihrlich daruber 
handeln, wie solche fr£ihe gnostische Gemeinden anznsehen sind. Aber 
ich habe weder Neignng noch Yerpflichtung, die Flat der neuen Litteratur 
uber das Eyangelium noch mehr anzuschwellen. 

2 Den Zeugnissen tlber das Fortleben eines FetmsevaDgeliums kann 
ich eines hinzufugen, das ich Usener verdanke. In dem cod. Vindob. 
hist. gr. 3 8 XI f. 265 ff. steht B{oc Kal iroXiTcla Kal inapn^piov toO dyiou 
dirocxdXou Kal iepo^dpTupoc TTaYKpaxiou (Inc. tfiv€TO inerd t6 dvaXriqpefi- 
vai xdv KOpiov i^juiliv 'IiicoOv XpiCT6v elc Toiic oOpavoijc Kal KaOecefivai ^v 
6€Hiqt ktX.): ^es ist ein f&: und wohl auch in Tauromenion auf Sicilien 
verfafster christlicher Eoman', jedenfalls spater als das 5. Jahrhundert. 
Dort steht f. 268' oiJtujc oOv liroiouv ol dt^oi dirdcxoXoi ?v t€ irdXeav Kal 
Ku(j)LAaic dird MepocoXtJinwv ^wc 'Avxioxeiac. 'AvaXoTilcd)LA€voc (sic) bk 
TTdxpoc TTCirodiKev ti?|v Icxopiav diracav xfjc Ivavepwir/iccwc 
ToO Kupiou i^iailjv 'IticoO XpicxoO KaOdjc xV|v ^KKXr^ciav 6i€k6c- 
|UTic€v (6i€Koc|ao0cav cod., corr. Usener) dir' dpxf\c, 6x€ 6 dtT^Xoc x6 
Xalpc K^Kpaycv x^ irapS^vtj) iiidxpic 6xou Kal dv€Xfi<p8Ti 6 KOpioc. 
el 6^ oOk i^v K€Kpu)Li|Li^ov aiJxotc, dXX' ^v ^x^pqi ndXei fy kuDilaij ^cnoubdZiexo 
irap*^ aOxoU kxX. 
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selbstandige Petrusapokaljpse und dann die gauze reiche Apo- 
kalyptik der spateren Zeit angesetzt. Die apokalyptische Lit- 
teratur der griechischen Eolte, die uds nar in so wenigen 
yersprengten Tnimmem erhalten ist, bildet eine geschicht- 
liche Linie mit den ersten christlichen Offenbarungen vom Jen- 
seits und mit dem Glauben von Himmel iind HoUe in der 
christlichen mittelalterlichen Welt. Das Dokument der Uber- 
nahme aus den antiken heiligen Buchern des Orpheus in das 
christliche Evangelium sind die Pergamentblatter aus dem 
Grabe yon Akhmim. 
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